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SUNUS

Sayn okurlar,

Elinizdeki bu kitap, “Cagdas Yaklasimlar Odaginda Toplum ve Kiiltiir
Arastirmalar1” serimizin besinci kitabidir. Bu serinin amaci, toplum ve kiil-
tir alanindaki akademik calismalar1 desteklemek, bu konulardaki tartisma-
lara katkida bulunmak ve farkli perspektifleri bir araya getirerek zengin bir
bilgi kaynag1 sunmaktir. Bu baglamda, her biri alaninda uzman yazarlari-
miz tarafindan kaleme alian bu eser, topluma ve kiiltiire dair giincel so-
runlari ve tarihsel perspektifleri bir arada sunmay1 hedeflemektedir.

Bu yilki kitabimiz, ¢ok disiplinli bir yaklasimla toplum ve kiiltiiriin
farkli boyutlarini ele alan calismalar: bir araya getirmektedir. Kitapta yer
alan boltimler, tarihsel, dilsel ve sosyolojik incelemelerden edebiyat analiz-
lerine, folklorik ¢alismalardan kiiltiirel kimlik tartismalarma kadar genis
bir yelpazeyi kapsamaktadir. Ornegin, geleneksel halk inanglarindan kent-
lesme siireglerine, sanat ve edebiyat eserlerinin derin analizlerinden birey
ve toplum arasindaki iligkilerin sorgulanmasina kadar uzanan konular,
okuyuculara hem teorik hem de pratik bir ¢cerceve sunmaktadir. Yazarlari-
mizin biiyiik bir 6zveriyle hazirladig1 bu ¢alismalar, okuyucularimiz farkl
acilardan diistinmeye, sorgulamaya ve yeni bilgiler edinmeye davet etmek-
tedir.

Birbirinden degerli 16 sosyal bilimcinin farkli ¢alisma alanlar ile ilgili
katk: sunduklar elinizdeki bu kitapta dil, edebiyat, halk bilimi ve tarih
alanlarinda keyifle okuyacagmizi diisiindiigiimiiz toplam 16 boliim yer al-
maktadir. Serimizin 5. kitabina degerli ¢alismalari ile katki sunan yazar
kadrosuna; tiim mesguliyetleri igerisinde ¢alismalar1 degerlendiren hakem-
lere ve PA Paradigma Akademi Yayinlarina tesekkiir ediyoruz.

Aralik-2024

Prof. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Dog. Dr. Mustafa ACA
Editorler
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GECEDEN DONEN SAIR: HILAL KARAHAN
Emel KOSAR”

Giris

Hilal Karahan 1977’de Gaziantep’te dogdu. 2001 yilinda Ankara’da
Hacettepe Universitesi'nde Ingilizce Tip Fakiiltesi'ni bitirdi. 2006'da An-
kara Bagkent Universitesi Tip Fakiiltesi Kadin Hastaliklar1 ve Dogum Ana-
bilim Dalindan uzmanhgni aldi. Karahan'in siir, 6ykii, deneme, sdylesi ve
poetika tizerine inceleme yazilar1 2000 yilindan beri 6nde gelen dergilerde
yayimlaniyor. Sair, bir¢ok uluslararasi siir festivaline ve kitap fuarina ka-
tildi. UNESCO’ya bagli World Istitute For Peace (WIP) kurumunun vermis
oldugu “World Icon of Peace” (2017), Kazakistan World Nations Writers’
Union “Pride of the Globe” (2017), Cin Uluslararasi Siir Ceviri ve Arastirma
Merkezi (IPTRC) “yilin en iyi sairi” (2018), Verbumlandi-art Citta del Gala-
teo-Antonio de Ferrariis Uluslararas: Siir Odiilleri, ”ingilizce siir dalinda
birincilik” (2021) odilini aldi. UNESCO’ya bagh Diinya Siir Festivali
(WFP) organizasyonunda kitalararas1 direktor, Diinya Siir Hareketi'nde
(WPM) Tiirkiye tiyesi. Tirkiye PEN, TYS ve Tirk Dil Dernegi tiyesi.
2016’dan beri her y1l Uluslararast FeminISTANBUL Kadin Siiri Festivali'ni
diizenliyor ve festival antolojisini hazirliyor.

Hilal Karahan siir kitaplariyla cesitli odiiller almistir: Giz ve Sis (Yasar
Nabi Nayir Genglik Odiilleri Dikkate Deger Dosya, 2004), Gecikmis Mumya
(Cemal Siireya Siir Odiilii Kitap Dalinda Basari, 2010), Atesi Bilen Gece (M.
Sunullah Arisoy Siir Yarigsmasi Burhan Giinel Ozel Odiili, 2013), Kirk Yama
Kirk Yara (Ismet Kemal Karaday: Siir Yarigmast Jiiri Ozel Odiilii, 2017). Ay-
rica Hilal Karahan’in Romanya, italya, Almanya, Misir, Hindistan ve Ame-
rika Birlesik Devletleri'nde siir kitaplar1 gevrilerek yayimlanmistir: Strada
Care Cautd Marea (2014-Biikres; Segme Siir Kitabi, Romenceye Ceviren: Ni-
culina Oprea), Denizi Arayan Sokak-La Rue Qui Cherce La Mer (2016; ki Dilli
Se¢me Siir Kitabi, Tiirk¢e-Fransizca, Ceviren: Mustafa Balel), Ates ve Gece
Arasinda-Between Night And Fire (2017-ABD; Iki Dilli Secme Siir Kitab,
Tiirkge-Ingilizce, Ceviren: Hilal Karahan), JUs> 3alis-Glgelere Siirler-Poems
to the Shadows (2017-Kahire; 3 Dilli Secme Siir Kitabi, Tiirkge-Ingilizce-
Arapca, Arapcaya Ceviren: Fethi Sassi), Angoli Della Notte-Corners of Night-

* Dog. Dr., Mimar Sinan Glizel Sanatlar Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyati Boliimii, Istanbul/Tiirkiye. E-Posta: emel.kosar@msgsu.edu.tr. ORCID: 0000-0003-
3178-5771. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347356
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Gecenin Koseleri (2018-Bologna; Se¢me Siir Kitab, Italyancaya ceviren: Cla-
udia Piccinno), Orta Dogu, En Yakin En Uzak-Oriente Medio, el mds lejano y el
mis cercano (2019-Malaga; Segme Siir Kitabi, Ispanyolcaya Ceviren: Malak
Mustafa Soufi), HORHA AVMPVKA-Night Lyrics-Gece Lirikleri (2019-Belgrad;
Se¢me Siir Kitabi, Sirpgaya Ceviren: Milutin Dijurickovic), §& GVaroi-Band
Darwaja-Closed Door-Kapali Kapr (2020-Delhi; Se¢me Siir Kitabi, Hintgeye Ce-
viren: Santosh Alex), Langsam die Nachttreppe hinab (2022-Hamburg, Se¢gme
Siir Kitab1, Almancaya Ceviren: Gino Leinweber).

Hilal Karahan siir {izerine yazilarin ise Siir ve Kuantum (2012) ve Dip
Koge Siir Notlar1 (2014) adl1 kitaplarinda toplamistir. Hilal Karahan'in W. B.
Bayril, Hilmi Yavuz ve 2000’ler siiri hakkindaki derleme kitaplar1 onun
Tiirk siirine bakisin1 yansitir: Oteki Poetika-Bayril Siiri Uzerine Yazilar (2012),
Milenyumda Siir (2018, Emel Kosar ve Okan Yilmaz ile birlikte), Size Bakma-
min Tarihi-Hilmi Yavuz Sempozyumu Kitab: (2019, Emel Kosar ve Okan Yil-
da edebiyata katkida bulunmustur: Herkesle Yalniz-Alone with Everybody
(Santosh Alex, 2017), Ilerleme Yolunda-Towards our Progress (Miodrag
Jacksig, 2018), Ikizler Nasil Biiyiirler-How The Twins Grew Up (Milutin Dju-
rickovic, 2019).

Geceden Donen

Hilal Karahan'in siirlerinde gece; sesle ve 1sikla iliskisi bakimmdan
onemli bir yer tutar. Karahan'm Atesi Bilen Gece’si (Karahan, 2017) geceyi
tema edinen bir kitaptir. Geceden Dinen (Karahan, 2023a) ise Hilal Kara-
han’in 2017-2022 yillar1 arasinda kaleme aldig siirlerden meydana gelmek-

3 i“

tedir. Geceden Dénen’de yer alan Gecenin Esiginde (“soru siirleri”, “varlik
siirleri”, “nakarat”), Gecenin Eleginde (“siitlii kahve”, “geride kalan”, “gii-
nah”), Gecenin Ellerinde (“sayfa ve sayha”), Gecenin Eteginde (“irmak tan-
gosu”, “pastoral caz”, “sarapl blues”, “chengdu yagmurunda vals”) bo-
ltiimlerindeki siirleri S6z Arasi (kitapta gegen alintilar ve gondermeler) ta-

mamlar.

Gece siirlerinden meydana gelen Geceden Donen, zaman temast tizerine
kurulmustur. Kitap; gece-giindiiz, karanlik-aydinhk, ses-sessizlik, 1s1k-
golge iliskileriyle ilerler. Gece sairi Hilal Karahan, varlik-yokluk meselesini
zamanin ekseninde ele alir. “Kalplerin sahibine.../Hep yorgun bir nakarat
olan kalbime...” (Karahan, 2023a: 1) ithaf edilen Geceden Donen, Tarik Su-
resi'ne bir naziredir. “Tarik sGiresinde her miikellefin bir giin Allah’in hu-
zurunda hesap verecegi inanc1 pekistirilmekte, dolayisiyla kisinin yaratana
ve yaratilmiglara karsi gorevlerini samimiyet ve hakkaniyetle yerine ge-



tirme bilinci canlandirilmaktir” (Topaloglu, 2011: 22-23). Tarik (parlak yil-
diz); gece gelen, siddetli sekilde vuran ve kapr ¢alan demektir.
Tarik Stiresi'ne adini veren tarik, 1s51g1yla karanligi (gece) aydinlatan yildiz-
dir. Tarik Stiresi'nde insanin yaratilisindan, dirilisinden ve Allah’a hesap
vereceginden bahsedilir. Ayrica Cahiliye donemi geceye benzetilir. O do-
nemi (gece) aydinlatan ve giindiizii imleyen Hz. Muhammed, sabah yildi-
zidir. Tarik Suresi, kotiiliiklerden korunmak i¢in okunur. Hilal Karahan’in
Geceden Donen kitabinda geceyi aydinlatan 1s1k, ismi ge¢mese de tariktir.
Geceden Donen, insanin yaratiligini ve kader kavramini karanlik-aydimnlik
zithginda sorgulayan bir kitaptir.

Geceden Donen’in “Gecenin Esiginde” boliimiinde yer alan “soru siir-
leri”nin birincisinde, “Riizgar1 duyuyor musun?” basligiyla zamanin hisse-
dilip hissedilmedigi sorgulanir. Zamani temsil eden riizgar; sesi ve doku-
suyla insana var olusu duyumsatir. Varlik ve yokluk, birbirlerine kenetlen-
mis iki yilan gibi bir biitiin halinde goriinmektedir:

“Sessizlik de giiriiltiidiir” derler,

bakarken tozun ardindan,

“yok olmadan var olunmaz” (Karahan 2023a: 11).

Sorularla ilerleyen siirin ikinci boliimiinde “Kani goriiyor mu-
sun?” bashigiyla can gekisen zaman tasvir edilir. Zamanin baskisina ve zul-
miine maruz kalan insanlarin 1zdiraplar: resmedilir. Ortadogunun savas-
larla sekillenen kanl: tarihi, o cografyanin karanlik gelecegini yansitir:

Orada, calilarin arasinda

can ¢ekisiyor yarali

bir Zaman (Karahan 2023a: 12).

Siirin digiincii boliimiinde “lyilige inaniyor musun?” bagligiyla savag-
larin kozasindan bozulmus genlerle ¢ikan insanlarm narin ruhlarmin yirti-
lan yerlerini (ipek danteli) gecenin onarmasi tasvir edilir. Gece, karanhgiyla
her seyi Orten ve iyilestiren iyimser bir zaman dilimidir. Siirin doérdiincii
boliimiinde ise “Tehlikeyi seviyor musun?” basligiyla kaderin bastan yazil
(beyaz kagit, miirekkep, hokka) oldugu goriisiine kars: John Locke’un “ta-
bula rasa” (bos levha/bos kagit) onermesi (silinip tekrar yazilabilen yazi/ka-
der) dile getirilir. Ciinkii insan, deneyimsellik sayesinde aklini kullanarak
kaderini degistirebilir:

Kelimelerin zamani gecti

simdi yeni din tabula rasa (Karahan, 2023a: 14).

Kuantum fizigi (Atomdaki potansiyel kuyulari, bosluktaki delikleri, si-
metrileri, zamanda ileriye-geriye sacilmalari, uzay-zaman burulmalarin,



paralel diinyalari, ¢oklu evren kavramini, muhtemel zaman yolculugunu,
enerjiden olusturulan pargaciklari, maddenin enerjiye-enerjinin maddeye
dontismesini agiklar.) parcaciklar fizigidir (Karahan, 2023b: 12). Hilal Kara-
han, imgeyi siirin akcigeri oldugu kadar beyninde bir i¢ mekan olarak da
tanimlar. Ona gore imgelem zamansal degil, mekansal bir durumdur.
Clinkii kuantum diinyasinda insanin algilayabilecegi sekilde bir zaman
yoktur. Isimalar, elektronlar, fotonlar 1sik hizinda hareket eder (Kara-
han, 2023b: 22-23). Zaman1 mekanlastiran Karahan i¢in “i¢ mekan”nin (zi-
hin) yansidig yer, kagit ve yazidir. “soru siirleri”nin “Tehlikeyi seviyor
musun?” boliimiindeki kagit, kaderin yansidig: ic mekandar.

“Siir, varligin sozle kurulmasidir” (Heidegger, 2008: 37). Karahanin
“varlik siirleri”nin ilk boliimiinde “Hatiranin hitkmii nedir?” bashgiyla
gecmisi (hatiralar) gosteren tas aynalarin (Ayten Mutlu'nun siirlerinde yer
alir.) hafizayi etkileme giicii ifade edilir. Unutulacaksa bir seyi hatirlamanin
onemi yoktur. Nietszche “Bengi Dontis” (Sonsuz Dongii: Bengi Doniis: Ta-
rih tekerriir eder. Bengi Doniis “fiilen vuku bulan her seyin, tam tamimna
simdi vuku buldugu tarzda sayisiz kez vuku buldugu ve daha birgok kez
yeniden vuku bulacag: diistincesidir.) (Danto, 2002: 78) ifadesiyle zamanin
dongiisel oldugunu ve sonsuza kadar tekrarlandigini savunur. Bu don-
giiyli tamamlamak zorunda olan insan, kendisini asmak ve zamanin aki-
sii/donglisiinii fark etmek zorundadir. “varlik siirleri”nin ilk boli-
miinde, Nietszche'nin “Insan asilmasi gereken bir seydir.” (Karahan 2023a:
17) soziiyle insanin zamani idrak etmesi gerektigi ayna (yansima, yiiz-
lesme) imgesiyle vurgulanir:

Ah hatiralar yiiziine

Bakmayan

tas aynalar (Karahan 2023a: 17).

Siirin ikinci boliimiinde “Alginin miihrii nedir?” bashiiyla zamanin in-
san1 bir kukla gibi oynattig1 ifade edilir. Zamanin insan tizerindeki baskisi,
fiziksel zaman (digsal zaman) disinda bellegin zamaniyla (i¢sel zaman/psi-
kolojik zaman) da ifade edilir:

Oynatir durur kuklact,

an be an

bellege saldiran

o iskeletten ibaret kuklalar:... (Karahan 2023a: 18).

Siirin tiglincii boliimiinde “Bakisin hikmeti nedir?” bashigiyla “Bakis
Kusu” sairi Hilmi Yavuz’'a gonderme yapilarak varligin sarkisi (algilama-
nin ve goriilmenin giizelligi, degeri) sdylenir. Esyay1 (goriilen) var eden



gli¢, yaratanin (goren) bakisinda gizlidir. Gorme-goriilme iliskisi, varlig
belirleyen bir giigtiir:

esyay: var kilan kudret,

yaradanmin bakiginda... (Karahan 2023a: 19).

Siirin dordiincii boliimiinde “Yalmzhigin yeri nedir?” baghginda anilar:
yeniden yazan (ge¢misi/zamarnu sekillendiren) yalnizlik, “izam ve nizam
nun’unda” (yaratiligin diizeni)dir (Karahan 2023a: 20). Tasavvufta n(in har-
finin noktas: insan1 simgeler. Arap alfabesinin on dordiincii harfi olan
niin, insanin ezeli olusunu imler. Diger ad1 Nn stiresi olan “Kalem stiresi-
nin baginda yer alan nin ya hur(if-1 mukattaadir veya 6zel isimdir...” (Dur-
mus ve Glindiizoz, 2007: 242-243). NGnun balik, hokka ve kili¢ demiri an-
lamlar1 da vardir. N, sekliyle y1ldiz1 andirir. Ayrica Allah’in ilk 6nce ka-
lemi sonra ntinu (hokka) yarattig1 igin ayette “néin ve’l-kalemi” denmistir.
Bir hadiste “Sonra kaleme, yaz denmis ve Kiyamete kadar, biitiin amel, ecel
ve riziklar1 yazmistir.” climlesi yer alir (Giindiizoz, 2011: 51). Hilal Kara-
han'm “varlik siirleri”’nin “Yalnizligin yeri nedir?” boliimiinde, yaratilisin
Oziinii ve nuru (ilahi 1s1k) ifade eden niin harfinin kaderi yazan nurdan bir
kalem oldugu vurgulanir. NtGn harfi (kader kalemi), yaz1 ve kaderle iligki-
lendirilir.

Nitnun karanliklar1 iginde Hz. Yunus'un hapsedildigi balik ol-
dugu inancinda ise, ntin harfi (balik), sekliyle (yuvarlak) kainat cemberini
simgeler (Giindiizoz, 2011: 52). Hilal Karahan'mn “varlik siirleri”nin “Yal-
nizligin yeri nedir?” boliimiinde niin harfi, insan1 kisitlayan kainat ve za-
man ¢emberidir. Hilal Karahan'in Karahan'in “varlik siirleri”nde, W. B.
Bayril'in “Kat” siirindeki “Tanrim, taniyinca insani anladim,/neden hep bir
Nun eksik birakir/sin bende!” (Bayril, 2009: 53-54) dizelerine gonderme ya-
pilarak yaratilis1 ve kainati simgeleyen niin harfinin geceyi aydinlatan nuru
da vurgulanir.

Siirin yedinci boliimiinde “Degisim deger verir mi insana?” bash-
giyla Herakleitos'un “Her sey akar.” soziine gonderme yapilarak zamanin
geri dondiiriilemez akisinda varli§in yogun etkisi ifade edilir:

Varligin miihrii incedir
ancak degisime kadar
ciinkii her sey akar... (Karahan 2023a: 23).

“nakarat” siirinin ikinci boliimiinde, zamanin eskidigi ve anilarmn ye-
niden sekillendigi vurgulanir. Ciinkii kisi, ge¢misi istem dis1 bile olsa farkh
sekillerde hatirlayabilir. Zihin, kisiye anilar1 hatirlama konusunda oyun oy-
nayabilir:



Zaman da eskir

gevseyince elleri gecmisin

anilar yeniden sekillenir (Karahan 2023a: 37).

Gec¢misin degistirilemezligi tizerinde duran Kierkegaard'a gore “Gele-
cegi dnceden gormeyi (kehanet) istemekle ge¢misin zorunlulugunu anla-
may1 istemek biitiiniiyle 6zdestir” (Kierkegaard, 2013a: 79). “An’larin top-
lami1 kadar her “an’in kendisi de (gegip giden) bir siire¢ oldugu igin, zama-
nin i¢inde ne simdiki zaman, ne ge¢mis, ne de gelecek vardir” (Kierkega-
ard, 2013b: 81). Hilal Karahan'in “nakarat” siirinin ikinci boliimiinde eski-

yen gecmis, anda devam eder. Zihinde ge¢mis, simdi ve gelecek bir arada-
dir.

Gecenin Eleginde boliimiindeki “geride kalan” siirinde, Yasar Ke-
mal’in Demirciler Carsist Cinayeti romanindan “O iyi insanlar, o giizel atlara
binip ¢ekip gittiler. Demirin tuncuna, insanin pigine kaldik.” (Karahan
2023a: 36) alintisiyla kotii anilarla basa ¢tkamayan insanin bunalim tasvir
edilir. Gegmisten bugiine kalan (ses, isim, golge, giintin izi...) olumsuzluk-
tur. Her sey parcalanir ve yeniden birlesir. Ciinkii “Hayat bosluk tanimaz
insana...” (Karahan 2023a: 38):

Geride kalan

hafizanmin biistiyeri

iirkmiis, tigiimiis

anilar ortebilir mi

gtinlerin izlerini (Karahan 2023a: 37).

“Gecenin Ellerinde” béliimiindeki W. B. Bayril'a ithaf edilen “sayfa ve
sayha” siirinde, dinen yagmurla birlikte sesi ve hakikati silken gece, kagit-
tan diinyanin sahteligine sahittir. Birbirlerine bakan iki aynadaki i¢ ige su-
retler, zamanin gegisini gosterir. Clinkii aynalar, W. B. Bayril'in siirlerin-
deki gibi sirlariyla hakikati ve saydam esyay1 kaplar:

ic ice suretler mi

birikiyor yoksa

birbirine bakan iki aynada? (Karahan 2023a: 49).

Ahmed Hasim “Acilar gece ¢oziiliir.” der (Ahmet Hasim, 1988: 171).
Hilal Karahan'in Geceden Dinen’de yer alan siirlerinde geceleri katlanarak
artan acilar, zamanin baskisini imler. Aynalar ise, geceleri birbirlerine ge-
¢en zamanlar1 (ge¢mis, simdi, gelecek) ve hayalleri yansitir.

Sonug

Onceki kitaplarinda gecenin ve aymn hallerini siirlestiren Hilal Kara-
han, Geceden Dinen’de zamar (gece) irdeler. Hilal Karahan'in sessizligin
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guriltiisiinii okura duyuran siirlerinde, esen riizgarin solugu hissedilir.
Gece (siyah 0rtil), zamanin baskis1 altinda ezilen insanlarin yaralarini iyi-
lestirir ve hayatin sokiiklerini onarir. Zihin ormaninda anilar, ge¢misi bu-
gline tasir. Gecede hapsolan, geceyi Ortiinen siir 6zneleri, 1sikla (tarik yil-
diz1), kagitla ve yaziyla (n(in harfi) zamani (yaratilis, kader) sorgularlar.

Felsefeden, kuantum fiziginden ve tasavvuftan beslenen Hilal Kara-
han'm siirlerinde, varlik-yokluk meselesi zamanin esiginde irdelenir. Kagit,
yazi, ayna; insanin zamanin gegisi karsisindaki 1zdirabini ve kader ¢gembe-
rini imler. Karahan'in Herakleitos'un “Her sey akar.” soziinii yansitan gece
siirleri, zamanda sig¢rayis yaparcasina 6zenle bir araya getirilmistir. Gecenin
karanligini ve 1s1yan yanlarini yansitan Geceden Donen, tema ve iislip agi-
sindan Karahan'in 6nceki kitaplariyla ayni ¢gizgidedir. Ciinkti Hilal Kara-
han siirlerinde geceyi, 15181 ve sesi gesitli gondermelerle resmeder. Harflerle
(6zellikle ntin) ortilmiis gece, Hilal Karahan’a gore yaratanin lisanidir. Ka-
rahan i¢in gece, kendisiyle ylizlesme ve yaratanla birlesme halidir. Zama-
nin kisitlayic1 yonii kadar iyimser yoniinii de simgeleyen gece; koruyucu,
kollayic1 ve Ortiicii 6zellikleriyle insan1 sarip sarmalar. Zamanin geri dén-
diiriilemez akigskanligl, insan {izerinde baski kurar. Karahan'in siirlerinde,
insanin kaderine yon verebilecegi vurgulanir.

Geceden Donen’in son boliimii olan S6z Arasi'nda, kitapta gecen alinti-
larin ve gondermelerin belirtilmesi Hilal Karahan’in beslendigi kaynaklar:
acikca gostererek gelenekten, tasavvuftan, kuantum fiziginden ve felsefe-
den yararlanma bigimini ortaya koymasidir. Geceden Ddinen, Kara-
han’in géndermeleri ve alintilariyla baska eserlere (Hilmi Yavuz, Ayten
Mutlu, W. B. Bayril, Yasar Kemal'in kitaplar1) baglanir.
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OSCAR WILDF’IN MUTLU PRENS ESERINDE ZENGINLIGIN DEGI-
SEN ANLAMI VE YABANCILASMA

Sevra FIRINCIOGULLART'

Giris

Oscar Wilde'in Mutlu Prens eseri insan iligkilerindeki yabancilagsma ve
buna bagl sinifsal ugurumlari ele alan bir eserdir. Eser ayn1 zamanda em-
patinin yitimi ve insani degerlerdeki yabancilasmaya baglh olarak derinle-
sen yoksulluk gergegini islemistir. Oscar Wilde’in en bilinen eseri olan
Mutlu Prens, gocuklukta saf ve kaybolmamis olan temel insani degerleri,
evrensel insanlik bilincine seslenecek sekilde simgeler ve simgelerin anlam
ytikleriyle igledigi icin biiyiiklere masal olarak da anilmaktadir. Calismada
biiyiiklere masal olarak da nitelendirilen bu eserin edebiyat sosyolojisi ala-
ninda ve yabancilagsma, yoksulluk gibi sosyal gerceklikler baglaminda ana-
liz edilmesinin nedeni, s6z konusu gergekliklerin ¢dziimiine gare olan, te-
mel degerlere ayna tutmasi ve evrensel insanlik degerlerini igeriyor olma-
sidir. Calisma, edebiyat sosyolojisi alaninda olup, simgesel ¢oziimleme ve
yorumlama yontemlerinden yararlanilmigtir.

Yabancilasma Gergekligi ve Temel Kavramlar

Eser icinde iki farkli gerceklik goze ¢arpmaktadir. Biri toplumsal prob-
lemlerin temelinde yer alan yabancilasma gergekligi, digeri ise ona baglh
olarak toplumda gittikce derinlesen yoksulluk. Iki gergeklik de insanin
kendi deger diinyasi, dayanisma, sevgi, empati gibi degerlerinin yitimi ile
ortaya ¢cikmaktadir. Ancak yabancilagsma gercekligi 6zel olarak diger sosyal
problemlerin tiimiinde yer alan ve insanin ahlaki olarak temel degerlerinin
kaybolmasi ile gerceklesmektedir.

Yabancilasma bilindigi gibi insanin yapip ettiklerinden kendini so-
rumlu hissetmemesi, kendi i¢sel biitiinliigiinde baglayan bir parcalanma ile
gerceklesen ardindan tiim iligkilerine rengini veren bir gergekliktir ve sos-
yal problemlerin ¢cogunun temelinde yer almaktadir.

Yabancilagma, kontrol altina alinamayan i¢giidiiler, tutkular nedeniyle,
insamn kendisine, kendi gercek oziine yabanci hale gelmesi durumunu,
insana 0zgii ozellikleri, insani iliski ve eylemleri, insandan bagimsiz olan
ve insamn hayatini yoneten seylerin, cansiz nesnelerin ozellikleri, iliski-
leri ve eylemelerine doniistiivme hareketi ya da siirecini tammlar. ... Ya-
bancilasma daha ozel olarak ve benlige yabancilasma anlaminda, benin

" Dog. Dr., Hatay/Tiirkiye. E-posta: sevrafirinci@gmail.com. ORCID: 000-0003-1052-6092.
DOIL: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347160
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kendi oziinden uzaklasmasiyla, kendisine ve eylemlerine nesnel bir bi-
cimde, sanki bir ustamin elinden ¢iknug bir nesneye bakarcasina yaklas-
mastyla belirlenen biling haline karsilik gelir. Buna gore, yabancilagma,
kisinin kendi benligiyle ya da zihin halleriyle, kendisi arasina duygusal
bakimdan mesafe birakmast durumunu, kisinin kendi beniyle olan igsel
temasini yitirdigini anlamasimin sonucu olan kendinden kopma halini
ifade eder (Cevizci, 2005, 1728).

Unlii psikiyatr ve sosyolog Erich Fromm’un iizerinde durdugu gibi
modern ¢agda insanin i¢sel biittinliiglinde bir kirilma, bir pargalanma mey-
dana gelmistir. Akl ile son derece karmasik diizenekleri ve sosyal sistem-
leri kurabilecek denli gelismeye baslayan modern insan duygusal ve vic-
dani olarak daha geride kalmistir. Descartes’in iinlii onermesi “diisiiniiyo-
rum, o halde varim” ile baslatilan modern akil caginda muazzam gelisme-
ler ve ilerlemeler kadar, soykirimlar, savaslar, toplu katliamlar, derinlesen
yoksulluk ve kapitalizmle giiglenen simifsal ucurumlardan s6z etmek miim-
kiindiir. Bunun temelinde yer alan sey, insanin gelisen aklindan farkli ola-
rak daha geriden gelen bir duygusal diinyanin varligidir. Erich Fromm
buna modern ¢agda ortaya ¢ikan duygusal ve diisiinsel par¢alanma demek-
tedir. S6z konusu durum insanin eylemlerinde empatiyi yok ederken, ger-
cek, derinlikli, dayanismaya bagli ve sevgi iceren iligkilerin de ortadan
kalkmasma neden olmaktadr.

Orta ¢ag dinsel 63elerin asirt vurqulandigi bir ¢agdr ve insanin karakteri
de yasami da bu gercevede bicimlenmisti. Orta ¢agda sadece tinsellige y0-
nelmis bir yaklasim kilisenin yozlagmasi siirecini beraberinde getirmisti.
Fromm’a gore modern ¢agda da insan akli ¢ok fazla on plana ¢ikmis ve
tek yol gosterici olarak goriilmeye baslanmistir dolayisiyla insan diinya-
sinda bu ¢agda da bir alana yonelerek yasami o sekilde bicimlendirme an-
layis1 hakimdir. Bu durumun yarattigi yozlasma da sonunda kendini g0s-
termistir. Modern cagda her seyi aklin dogrulari ile yapma gayreti bu
cagda her seyi daha matematiksel ve mekanik bir yapiya biiriinmesine ne-
den olmaktadir. Insan yasam: sadece kar zarar gibi maddi basarilara baglh
hale gelmis, yasamdaki her seyi ¢cok daha mekanik kurgulamaya baglams-
tir. Fromm’a g0re bu ¢agin karakterinde aklin bu élgiide 6n plana ¢ikmasi
ve gelisimi, duygularin geri planda kalmasina neden olmugstur. Modern
donemde insan ¢ok karmagik cihazlar: iiretmis son derce biiyiik basarilara
imza atmg ancak tiim bunlar1 yaparken yasamini duygularindan kopuk
bir bicimde kurgulanistir. Fromm’a gore insan aslinda hissetmeden ya-
sadigimin ve yasamini bu mekanik kurgu icinde gecirdiginin cogunlukla
farkina bile varamamaktadir. Modern ¢agda aklin her seyin temeli oldugu
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yoniinde yerlesen anlayis duygularin yitimini, onur, saygi, sevgi gibi bir-
cok degerin de gittikce kaybolmaya baglamas: siirecini beraberinde getir-
mistir. Insan modern cagda kendi varlik degerini, diiriistliik ve sevgi gibi
temel insansal degerlerle degil, basar1 ve maddi kazanimlarla 6lgmeye bas-
lamigtir (Firinciogullari, 2020: 187).

Insan deger iiretebilen, kendine eylemlerinin hesabini verebilen do-
layistyla vicdan duygusu gelistirebilen tek varliktir. Felsefi antropolojinin
uinlii ismi Takiyettin Mengiisoglu'nun da belirttigi gibi ilk defa sadece in-
sanda bir deger sferi” kendini eylemlerinden sorumlu hissetme ve kotii ey-
lemler karsisinda hesap verme veya aci duyma yetisi ortaya ¢ikmuistir.

ilk defa bir anlam sferinin cercevesi icinde, bir canli varlik, insan, kendi
yapip ettiklerinin hesabini vermekte, kendisini yapip ettiklerinden so-
rumlu ya da sorumsuz gormektedir. Gene ilk defa boyle bir varlik ala-
minda, yani insanda, yapilanlardan, eylemlerden dolay: iiziicii yahut se-
vindirici duygular, bu duygulari bu varligin, insanin, kendisiyle birlikte
bilen “vicdan” adini alan bir alan... ortaya cikmaktadir. Boyle bir duygu
ancak normal olmayan durumlarda, yani hastalik halinde korlesir ya da
tamamyla ortadan kalkar... Gergekten tabiat, insanla yeni bir “varlik
formu”, yeni bir “varlik tarz1” ortaya koymustur... Diinya insanla yeni
bir “anlam boyutu” kazaniyor. Anlam boyutu ile insanin bir seyi sev-
mesi, bir seyden irkilmesi, tiksinmesi; bir seyi begenmesi, bir seyi reddet-
mesi; yaptiklarindan ettiklerinden kendisini sorumlu gérmesi ya da go-
rememesi; basarilarinin temelinde herhangi bir anlam unsuru gormesi ya
da gorememesi; anlaml gordiigii bir seyi gerceklestirmeye calismasi; an-
lamly gormedigi seylerin gerceklesmesini onlemeye calismast gibi eylem-

ler kastediliyor (Mengtisoglu, 1971: 5-6).

Dolayisiyla bu, insani etik bir varlik olarak varolussa anlamda kendini
tamamlamas: ve insani potansiyelini tamamlarken vicdanina gore hesap
vermesi gereken bir varlik haline getirmektedir. Bu durum psikolojide Ab-
raham Maslow’un insanin kendini gergeklestirmesi dedigi duruma tekabiil
etmektedir. Insan etik bir varlik olarak vicdanina gére her hareket ettiginde
kendini tamamlama ve gerceklestirme yoniinde bir adim atmus olur. Bu du-
rum onun igsel biitlinltigiinii korumasina ayni1 zamanda kendini gergekles-
tirirken digerlerine karsi kendini sorumlu hissetmesine neden olur ki top-
lumsal sistemlerde dayanisma, baris, diizen ve refahi saglayacak dinamik
de burada yatmaktadir.

Insanda [...] ileriye doniik olma ya da gelisim eiliminin var oldugunu
kesinlikle one siirebilecek denli ¢ok sayida anlamli kuramsal ve deneysel
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veriye sahibiz... Psikolojik saglik ya da ozellikle kendini gerceklestirme-
nin tiim alt asamalarina yonelik bir gelisim olarak da tanimlayabilecegi-
miz bu egilim, icsel bir kisilik biitiinlesmesi, dogal bir disavurum, tam
bir bireysellik ve kimlik, yaratici olma, kor degil gorebiliyor olma vb. is-
tencine igaret eder. Yani insan oyle bir yapidir ki siirekli olarak varli§in
daha cok tamamlanmasina yonelir. Bu, genel olarak anlagildigr sekli ile
iyi degerlere, dinginlik, incelik, yiireklilik, diiriistliik, sevgi, bencil ol-
mama ve iyi olmaya yonelik bir istengtir... Bircok insan icin bu bir ara-
y1s, 6zlem, diirtii, istenilen ancak heniiz elde edilmemis bir “sey”dir. Kli-
nik bakis agistyla biitiinliigii, saglik ve gelisime yonelik bir diirtiiyii or-
taya koyar (Maslow, 2001: 165, 170).

Mutlu Prens Masalinin Simgesel Okumasi ve Tartisma

Oscar Wilde'in tinlii eseri Mutlu Prens insanin i¢indeki bu deger sferi
ve vicdan itkisine vurgu yaparak, evrensel insan degerleri {izerinden, ya-
bancilasmaya bagli derinlesen yoksulluk gercegini ele almustir. Eserde
Wilde, yoksulluk ve zenginlik kavramlarinin anlamlar: tizerine diisiinmek
ve insani degerler baglaminda s6z konusu kavramlar: degerlendirmek icin
bir karakterler {izerinden simgeleri anlam yiikleriyle donatmugtir. Mutlu
Prens Oscar Wilde’in tinlii ¢ocuk klasigi olarak bilinse de, evrensel insanlik
degerlerine vurgusu ve zenginligin insan diinyasindaki anlamu tizerine de-
rin analizler sunmasi itibariyle yetiskinlere ve diinya toplumlarinin tiimiine
yonelik mesajlar icermektedir.

Eserin simge analizine bagli olarak okunmas: durumunda toplumsal
bir gergeklik ve sorun olan yoksulluk ile zenginlik gibi sinif gergekliklerini
insana derinlikle bakarak isledigini soylemek miimkiindiir. Eserde ana ka-
rakterin cansiz bir heykel olan bir Prens olarak islenmis olmasi yazarimn sim-
genin anlam yiikiinde insani degerlere vurgu yapmak istemesiyle dogru-
dan ilgilidir. Eskiden sarayinda mutlu olan Prens bir heykele doniistiikten
sonra yasadig1 sehrin ve tilkenin durumunu izleme olanagina kavusur. Bu-
rada yazar iktidarin ve iktidardakilerin halktan uzakligina dair temel me-
saji vermek ister. Prens, insan iken halkin ve insanlarin acilarini géremeye-
cek denli onlardan uzak yasamistir. Ancak bir heykele doniistiikten sonra
iilkesindeki insanlarin tiimiinden ¢ok daha derinden duyar onlarin acila-
rmi. Her giin bu mutsuz ve yoksul halkin durumuna tiziilmekten gozyas-
lar1 dokmeye baslar. Heykele doniismiis Prens’in gozyaslar: iilkesinde di-
ger insanlarin birbirleri i¢in hissetmedigi ve dokmedigi gozyaslaridir. Bunu
fark eden de yine etrafindaki halktan kisiler degil gelip yanina tiinemis olan
kargadr.
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Derken bir damla daha diistii. Kirlangig, “Yagmurdan korumayacaksa
heykel dedigin ne ise yarar? lyi bir baca aramali,” dedi ve ucup gitmeye
karar verdi. Ama daha kanatlarimi agmadan ticiincii bir damla diistii.
Kirlangi¢ bagini kaldirip yukar: bakti. — ah bir de ne gorsiin!

Mutlu Prens’in gozleri yaslarla doluydu. Yiizii ay 1s18inda o kadar gii-
zeldi ki Kirlangi¢'in i¢i acimayla doldu.

“Kimsin sen?” dedi.
“Ben Mutlu Prens’im.”

“O zaman neden agliyorsun? diye sordu Kirlangig. “Sirilsiklam ettin
beni.”

“Ben canliyken ve yiiregim insan yiiregiyken,” diye cevap verdi heykel,

go0zyagslarimin ne ise yaradigini bilmezdim, ciinkii iiziintiimiin girmesine

izin verilmeyen Kaygisizlik Sarayi'nda yasardim. Giindiizleri arkadasla-

rimla bahgede oyun oynardim, aksamsa Biiyiik Salon’da dansin bagini

cekerdim. Bahgenin etrafinda cok gosterisli bir duvar vard, fakat hicbir
zaman o duvarin gerisinde ne oldugunu merak etmedim, cevremdeki her

sey o kadar giizeldi ki. Saraydakiler Mutlu Prens derlerdi bana, gercekten

de mutluydum, eger zevk icinde yasamak mutluluksa. Oyle yasadim ve

oyle oldiim. Sonra da ben Oldiikten sonra heykelimi buraya, boyle yiiksege

diktiler; sehrimin biitiin cirkinligini, sehrimdeki biitiin yoksullugu gore-

bileyim diye ve kalbim kursundan olsa da aglamamak icimden gelmiyor”

(Wilde, 2006: 3).

Kursundan bir kalbi olmasina ragmen insanlarin acilarma gozyas: do-
ken Prens simgesinin anlam yiikii ¢cok daha genis ve derindir zira bir hey-
kele dontistiikten sonraki gozlemlerine bakildiginda Prens (ana karakter)
halkin yabancilagsmis gergekligini gozlemler. Toplumdaki bireyler birbirle-
rinin acilarina duyarsizlasmistir. Kendi acilar1 ve yoksulluklari i¢inde ya-
sam kavgasi veren bu insanlar birbirlerinin acilarinin farkinda degildir. Bir
heykel olmasina ragmen seyrettigi sehrin insanlarindan ¢ok daha duyarl
olan Mutlu Prens, sehrin insanlarinin birbirlerinin acilarini fark etmedigini,
bu sekilde her evde gittikce derinlesen yoksullugu gozlemler ve kargadan
ona yoldashk etmesini ister. Eger pirlantalarla dolu bedeninden birer par-
cay1 bu yoksulluk i¢indeki evlere ulastirirsa en azindan onlari izlerken his-
settigi ac1 azalacaktir. Karga bu sekilde Prens’in viicudundaki pargalar:
yoksulluk i¢indeki hanelere tasimaya baslar. Bu sirada sehri kendisi de goz-
lemler ve birbirlerinin acilarinin farkinda olmayan bu insanlarin sehrindeki
yoksulluga bagh acilarini ve derinlesen smif farkini goriir.
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“Cok uzaklarda” diye séziinii siirdiirdii heykel... cok uzaklarda kiiciik bir
sokakta yoksul bir ev var. Pencerelerden biri agik ve agik pencereden ma-
saya oturmusg bir kadmn goriiyorum. Yiizii zayif ve ince, igneden delik
desik olmus nasirly, kirmizi elleri var ciinkii o bir terzi... Odanin bir ko-
sesinde bir yatakta kiiciik oglu hasta yatiyor. Atesi var ve portakal istiyor.
Annesi ona nehir suyundan baska bir sey veremiyor, onun igin de agli-
yor. Kirlangig, kiiciik kirlangic ona kilicimin kabzasindaki yakutu gotii-
riir miisiin? Benim ayaklarim bu kaideye yapisik bir yere kimildayami-
yorum...

... Bunun iizerine Kirlangi¢ biiyiik kentin iizerinde uctu, zenginlerin
glizel evlerinde eglendiklerini, dilencilerin kapilarda beklestiklerini
gordii. Karanlik yollara ucup, bitkin yiizleriyle zifiri sokaklara bakan ag
cocuklart gordii. Bir kopriiniin kemeri altinda iki oglan ¢ocugu birazcik
wsinabilmek i¢in koyun koyuna yatmglardi. “Nasil da agiz, dediler” “Bu-
rada yatmak yasak” diye bagird: gece bekg¢isi, kalkip yagmura ¢iktilar.

Kirlangig gerisin geriye uctu ve Prens’e gordiiklerini anlatt.

“Ince altin varaklar var iizerimde” dedi Prens, Onlari bir bir sokiip seh-
rimin yoksullarina vermelisin; yasayanlar her zaman altinin kendilerine
mutluluk getireceSine inanirlar.”

Kirlangig, altin varaklar: yaprak yaprak soktii, ta ki Mutlu Prens donuk

ve kursuni bir renk alincaya kadar. Yaprak yaprak altinlar: yoksullara

gotiirdii. Cocuklarin yiizlerine bir pembelik geldi, giildiiler, sokaklarda

oyunlar oynadilar. “Artik ekmegimiz var” diye bagristilar (Wilde, 2006:

9).

Kirlangig ile Mutlu Prens’in yiiregi aym sekilde atiyordu. Yoksullugu
ve insanlarin acilarimi gorecek kadar birbirlerine baglh ve birbirlerini anla-
yacak sekilde empati kuracak kadar insani degerlere sahiplerdi. Kirlangig,
Mutlu Prens’in iistiindeki tiim altin ve miicevherleri sehrin yoksullarina
dagittiktan sonra sertlesen kisa dayanamayip kursun rengine dénen Mutlu
Prens’in ayaklariin dibinde 6liir. “O anda heykelin i¢inden garip bir ¢itirt:
geldi. Sanki bir sey kirilmist. Isin gercegi su ki kalp cat diye ortadan ikiye
ayrilmistt” (Wilde, 2006: 9).

Mutlu Prens ve karga insanlarda goriilmeyen insani duyarliligin, em-
pati kurarak digerleriyle ortak ve mutlu yasama siirdiirecek ahlaki degerle-
rin simgesi olarak ¢izilmislerdir. Sehirde hi¢ bitmeyen ve gittikge derinlesen
yoksullugun insanlarin kendi deger yargilariyla ilgili oldugu kimsenin ak-
lina gelmiyordu. Bu nedenle sehrin tiimii birbirine yabancilagsmis insanlarla
doluydu. Oysa bir heykel olan Prens ile bir hayvan olan karga durumun
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farkindaydi. Insanin kendine, dogaya ve diger insanlara yabancilasmasinin
en son olarak kendine yabancilasmay1 ve empati yitimini beraberinde ge-
tirdigi ana karakter simgeler olan Prens ve karga tizerinden bu sekilde su-
nulmustur.

Sonug

Sehirdeki ve {iilkedeki zenginlik algisi insanlarin deger yargilariyla
baglantili sekilde altin ve para iizerinden sekilleniyordu. Mutlu Prens {ize-
rindeki tiim miicevher ve altinlari halka dagittiktan ve karga da kaldig:1 bu
tilkedeki soguga dayanamayip 6liir. Sehrin belediye baskani artik bir dilen-
ciden farki kalmayan Mutlu Prens’i eritmeye ve kendi altindan heykelini
yapmaya karar verir. Bu sirada tiim belediye meclisi de kendi heykellerinin
yapilmasini istemekte, halktan kisiler de girkinlesen Prens’in eritilmesinin
¢ok daha iyi olacagini diistinmektedir.

Ancak ilging olan durum suydu; Mutlu Prens’i eritseler de kursundan
kalbi bir tiirlii erimiyordu. Kentin iginde insani degerleri tagiyan ve insani
duygulara sahip, empati kurabilen bir kalbin 6liimstizliigii kursundan ol-
masina ragmen erimemesi ile simgelestirilir. Ulkedeki yoksulluk devam
ederken, hem yoksul halk hem de yoneticiler altindan bir heykele, birbirle-
rine verdikleri degerden ¢ok daha fazla deger vermekteydi. Bu siirecten
sonra Tanr1 cennetten meleklerine sehirdeki en degerli seyi getirmelerini
emretti; melekler, bir kursundan kalp ve ona sarilmis kargay: gotiirdiiler.

Mutlu Prens’in erimeyen kalbi ile donan karganin bedeninin yeryii-
ziindeki en degerli sey olarak nitelendirilmesi ve simgesel anlam yiikiiniin
bu olmas, yazarim bir gergeklige ayna tutmaya calismastyla ilgilidir. Insani
degerlere sahip olan ve gercek zenginligi simgeleyen iki varliktan biri karga
digeri ise Prens’in kursundan olmasina ragmen insanca atabilen kalbidir.
Ulkedeki diger herkes zenginligi maddi 6geler temelinde tanimladigindan
insani degerlerine dolayisiyla birbirlerine yabancilasmistir. Marxin da be-
lirttigi gibi “insan insana yabancilagsmistir, insan digeri karsisinda oteki-
dir”:

Insann kendisi ve doga karsisindaki kendinin her yabancilasmast, kendi-

sinden ayri1 oteki insanlar ile kurdugu ve dogay: icine koydugu iliskide

goriiniir(...] Pratik gercek diinyada 0z yabancilagma, ancak oteki insan-

lar karsisindaki gercek pratik iliski araciyla goriilebilir (Marx, 2007: 31).

... Yabancilagmis insan, insan toplulugundan, kendi tiirsel varligindan

da yabancilagir. Insan baska insanlardan yabancilagir. .. Insanin kendi

isiyle, kendi isinin iiriiniiyle ve kendisiyle iliskisi i¢in gegerli olan bagka
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insanlarla iliskisi i¢in de gecerlidir... Her insan bagkalarindan yabanci-
lagir... Bagkalarimin her biri benzer sekilde insan yasamindan yabancila-
sir (Marx'tan akt. Coser, 2010: 65).

Yazar bu simgeler ve Oykii ile temel mesaji kiiltiirel farkliliklarina rag-
men toplumlar istii bir deger anlayisi ve evrensel insanlik bilinci tizerinden
verir. Insanin kurtulusu kendi elindedir. Kendi degerlerine sahip giktigy,
digeriyle empati kurabildigi ve degerleri maddi degil, manevi 6geler iize-
rinden sekillendigi olgtide tiirsel olarak kendini gerceklestirebilecek, kur-
dugu toplumsal sistemler ¢ok daha adil olacaktir. Toplumsal refah ve ger-
¢ek kurtulus, insanin vicdani ve degerlerindeki dontisiim ile ilgilidir. Bu-
nun gergeklesmesi ve imkani yine insanin segimlerinden, iradesinden ve
her seye ragmen korumak igin savasacagi vicdan itkisinden gelmektedir.
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JUNG’UN GOLGE KAVRAMI UZERINDEN FRANKENSTEIN VE YA-
RATILAN’DAKI KIMLIK KRizi

ElLif YOKUS'

Giris

Yaratiklarindan korkmamizin sebebi onlarin ¢irkin olmas1 degil, igi-
mizdeki ¢irkinligi bize yansitmalaridir. Yani yaratiklar golge kimligimizin
bir yansimasi oldugundan igimizdeki ¢irkinligi bize yansitir. Onlardan
kagma egilimimiz bu ylizdendir. Bu ¢calisma Mary Shelleynin Frankenstein
adli romanindaki ve bu romandan uyarlanan Cagan Irmak'in Yaratilan adli
dizisindeki ana karakterlerin -Frankenstein ve Ziya- kimlik krizini Jung'un
golge kavramu tizerinden incelemektedir. Jung’a gore “Golge, kisiligin alt
benligini, uyumsuzluklar1 nedeniyle bilingdisina siirgiin edilen kisisel ve
kolektif unsurlarin toplamini temsil eder”' (Bowles, 1991: 387-404). Yani
golge kisinin istemedigi alt benligine ait olan 6zelliklerini bilingdisina itme-
sidir. Bu 0zellikler bilin¢gdisinda oldugu igin kisi tarafindan taninmaz. Bu-
nunla baglantili olarak hem Frankenstein’m hem de Ziya'nin golge kimlik-
leri yarattiklari canavarlar yoluyla yansitilir. “Tamamlanmamais, yarim kal-
mis yaratilariz. Bizden daha akilli, daha iyi, daha candan biri —~dostlarin
Oyle olmas1 gerek- zayif ve kusurlu tabiatimizi miitkemmellestirmek igin
yardim sunmadig1 miiddetge dyle kaliyoruz” (Shelley, 2024: 24). Bu alintida
Victor Frankenstein alt benliginin tistiinii 6rtmek istedigi i¢in bir canavar
yaratir. Bu yaratik aggozliiliigliniin ve sorumsuzlugunun bir sonucu olarak
dogar. Kimligiyle hesaplasma siireci kendi segimleri ve eylemleri yiiziin-
den baglar. Bu noktada su soru ortaya ¢ikiyor: Golge kimligini kabul etme-
yip ondan kagarken teslim mi olacak yoksa golge kimligiyle personasini m1
birlestirecek? Ayni durum Frankenstein kitabindan uyarlanan Yaratilan di-
zisinde de goriiliir. Ziya yarattig1 yaratikla yani alt kimligiyle karsilasti-
ginda bu yaratiga karsi sorumluluklarini reddederek uyumsuzlugunu gos-
terir ¢linkii alt kimligiyle ytizlesmek istemez. Bu siirecte Ziya ne yapacagini
bilmediginden ve hi¢ tanimadig1 bir benligi ortaya ¢ikmaya basladigindan
kimlik krizine girmeye baslar. Hem Ziya hem de Frankenstein karanlik ta-
raflarin1 kendilerinden bile saklar ama yaratiklarini yaratirken golge kim-
liklerini yaratiklara aktarirlar. Boylelikle golge kimlikleri artik giin ytiiziine
cikar. Bu golge kimligin giin ytizline ¢ikmasi onlar1 kimlik krizine stirtikler.

* Lisans Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiil-
tesi, Ingiliz Dili ve Edebiyat: Béliimii, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: elifyokus@outlook.com.
ORCID: 0009-0005-5230-5900. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347236

! Bu alint1 makale yazar1 tarafindan ingilizceden Tiirkgeye cevrilmistir.
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Yani kagtiklar1 “yaratik” veya “hortlak” degildir, kendi alt yani golge kim-
liklerinin yansimasidir. Ayrica iki karakterinde de kimlik krizine girme-
sinde toplumun rolii de higbir sekilde goz ardi edilemez. Frankenstein ve
Yaratilan bize farkh kiiltiirleri anlatmasina ragmen bireyin kendisinden ve
toplumdan sakladig1 "istenmeyen" yonlerinin giin yiiziine ¢ikmasmin ya-
rattigr kimlik krizlerini benzer sekillerde isler. Soyle ki her iki eserde de bi-
reyin toplumdan diglanma korkusu golge kimligin agiga ¢ikmasina ve ka-
rakterlerin kimlik krizine zemin hazirlar. Iki karakterin yaratiklardan uzak-
lasma ¢abasi aslinda toplumun dayattig1 “kabul edilir” birey olma zorun-
lulugunun sonucudur ¢iinkii toplum Ziya’y1 ve Frankenstein’1 kendilerinin
karanlik rollerini reddetmeye iter boylelikle karakterlerin golge kimlige en-
tegre olma siireci gerceklesmez. Bu toplumsal normlar her iki karakterin
kendilerini ve yarattiklar1 varliklar: tehlikeli olarak gormelerine neden olur.
Toplum tarafindan kabul edilmeyen bu “tehlike” karakterleri kendi kimlik-
leriyle uyumsuz hale getirir. Bu ¢alisma, Frankenstein ve Ziya'nin iglerin-
deki bastirilmis benligin canavarlar yoluyla yiizlesmelerini, i¢ diinyalarins,
duygusal ve zihinsel denge arayislarmi aragtirip karakterlerin gecirdigi
kimlik krizindeki toplumun yerini incelemektedir.

1. Jung'un Golge Arketipi

Carl Gustav Jung analitik psikolojiyi kuran Isvigreli bir psikiyatrist ve
psikanalistti. En ¢ok kolektif bilin¢disi, arketipler ve psikolojik gelisim tize-
rine yaptig1 caligmalarla taninir. Bireyin kendisiyle biitiinlesmesi ve kendi
igsel gercekligini kavrayabilmesi icin psikolojik olarak derinlemesine ana-
lizler gelistirmistir. “Kolektif bilin¢dis1 kisaca, bilincin bastirilmis ya da
unutulmus 6zii olarak tanimlanabilir” (Pelister, 2026: 100). Jung bu bastiril-
mis yoniin bastirilmis 6zelliklerini “g6lge kimlik” olarak tanimlamistir. Bu
nedenle Jung’un golge arketipi karsimiza bilingli benlik tarafindan bastiril-
mis benlik olarak ortaya ¢ikar. Kisinin bilin¢dis1 yonlerini temsil eden bu
arketip bilingli benligin kabul edemedigi veya toplumsal normlar nede-
niyle bastirdig1 duygu, diistince ve davraniglar olarak tanimlanabilir. Jung,
“Acgiga ¢itkmamis bu delilikler nadiren kendilerini belli ederler, ama tiim
normal goriiniimlerine ragmen, diisiinceleri ve davranislari, bilin¢disin-
daki sapkin ve carpik faktorlerin etkisi altindandir” (1999: 47) seklinde ta-
nimlar. Yani kisi farkinda olmasa bile hayatinda golge kimliginin etkilerini
yasar.

“Golge bilingdis1 oldugundan, ona siradan egitim yontemleriyle ulasa-
may1z” (Fordham, 1996: 62) ciinkii bu yonler kisi tarafindan genellikle “ka-
ranlik” ve “kabul edilemez” olarak algilanir. Bu yiizden bu yonler persona,
kisinin disartya yansittig1 yani bilingli benligi, tarafindan bilin¢digina itilir.
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Bu nedenle kisi bu benligin farkinda degildir fakat Jung’a gore bu golge
kimlik asla kaybolmamaktadir; aksine bu benlik bastirildik¢a gii¢ kazanir
ve bireyin hayatini1 farkinda olmadan tetikler. Bu arketip cogu zaman bir
tetiklenme sonucu ortaya ¢ikar ve bu arketipin kisiyi kimlik krizine sok-
mas1 ¢ok muhtemeldir ¢ilinkii kisinin bu golge kimligiyle biitiinlesmesi zor
bir stirectir. Kisi bu benligi tanimadigindan dolay1 ondan kagma egilimine
girebilir. Bu da golge kimligin tiim benligi ele gecirmesine yol acar ve nihai
son olan kimlik kayb1 goriiliir. Ayrica, golge sadece olumsuz yanlar1 degil
olumlu yanlar1 da biinyesinde bulundurabilir fakat bu yonler olumlu da
olsa genellikle toplumsal normlar, aile ve kiiltiirel etkiler nedeniyle kabul
gormeyen Ozelliklerden olusur. Bu ozellikler iyi de olsa kotii de olsa kisi
tarafindan tanimlanmali ve bastirlmamalidir. Snowden, Jung’a gore kisi
bilingli olarak golgenin ne kadar az farkinda olursa bireyin golgesinin o ka-
dar yogun olacagini ¢iinkii bastirilan ruhsal igerigin asla diizeltilemeyece-
gini soyler (2011: 83). Bu yiizden golgeyi tanimak ve onunla hareket etmek
bireyin kendini tam anlamiyla birlestirmesini saglar.

Golge kimlikle birlikte hareket edememe ve golgeyi inkar etme duru-
munda bilingsiz etkinin bir sonucu olarak golge kimlik davranislar: perde
arkasindan kontrol edebilir ve bu da kisiyi kendisini zarar veren eylemlere
veya bagkalarina zarar vermeye itebilir. Snowden, golgeyi biitiinlestirme-
nin 6nemini, “Golgemizi gormekle, 151g1m1z1 da gérmiis oluruz. Bir kez ici-
mizdeki bu iki kargita bakip anladigimizda ortak noktay1 bulabiliriz” (2011:
84) seklinde tanimlar. Bu ytiizden bireyin golgesiyle yiizlesmesi ve bu bi-
lingdist unsurlar1 biling diizeyine ¢ikartarak biitiinlesmesinin, bireysel-
lesme siirecinin yani yaratim siirecinin bir pargasi olarak kabul edilir ¢iinkii
birey golgesini kabul ettigi zaman kisi igindeki reddedilen veya bastirilan
potansiyelleri de serbest birakir. Bu potansiyellerin icinde sadece olumsuz
ozellikler olmaz ayn1 zamanda bastirilmis yaratict ve olumlu 6zellikler de
bulunur. Bu sayede birey kendini daha iyi taniy1p kisiligini daha iyi bir se-
kilde olusturabilir ve uglarda yasamayan, daha dengeli bir benlik gelistire-
bilir.

2. Jung'un Golge Arketipine gore Yaratilan ve Frankenstein

Frankenstein ve Yaratilan isimli eserlerde Victor Frankenstein ve Ziya
isimli ana karakterlerin i¢sel catismalar1 ve bastirilmis arzulari 6ne ¢ikarak
golge arketiplerinin agiga ¢ikis: goriiliir. Jung'un golge kavrami, bireyin bi-
lingli kimligi tarafindan istenmeyen yonleri bilingdisina itilmesi ve kisinin
bu unsurlarla yiizlesememesi durumunda yasadig: igsel calkantilardir.
Frankenstein ve Ziya karakterlerinin bilincli benliklerinin bastirdig1 hurs,
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gli¢ ve merak gibi diirtiiler golge kimliklerinin temelini olusturur. Bu 6zel-
likler karakterler tarafindan baskilanmaya ¢alisildik¢a golge kimligin daha
siddetli ortaya ¢ikmasi nihai sondur. Frankenstein ve Ziya toplumsal kabul
gorme ytiziinden hirs ve gii¢ arzularmi bastirmak zorunda kalirlar. Fran-
kenstein’in yaratma hirsi, “Bu kadar1 yapilmis, diye bagiriyordu Frankens-
tein’in ruhu; ben fazlasini, daha fazlasini1 basaracagim; dnceden birakilmis
ayak izlerine basarak yeni bir yol acacak, bilinmedik giicler bulacak, yara-
dilisin en derin gizemlerini diinyaya duyuracagim” (Shelley, 2024: 49) ifa-
desinde goriiliir. Burada, Frankenstein'in golge kimligi tarafindan beslenen
meraki ve hirsi, onun bilinen sinirlara karsit koymasini saglarken ayni za-
manda kendi gliciiniin hatta yaratilisin smirlarini zorlamasma neden olur.
“Yeni bir canli tiirii, beni yaraticis1 ve kaynag olarak kutsayacakti. Birgok
mutlu, mitkemmel tabiath varlik, ortaya ¢ikisini bana borglu olacakti. Hig-
bir baba ¢ocugunun minnettarligin1 boylesine hak etmemisti” (Shelley,
2024: 55) sozlerinden de anlasilabilecegi {izere Frankenstein bir giice sahip
olmakla gevrelenmistir. Tanr1 roliine biirtinmek isteyisi, doganin sinirlarini
zorlayis1 bunu gostergesidir. Bu hirs kontrollii olarak yiikselmediginden
golge kimliginin temel unsuru haline gelir ciinkii toplumsal normlarla celi-
sir ve personasi bunu kendi i¢inde bastirmasi gereken bir tehlike olarak go-
riir ama bastirildigindan dolay: icten ige golgesini beslemeye devam eder.

Frankenstein ile ayni1 kaderi Ziya karakteri de yasamaktadir. Ziya, me-
rak ve hirsin1 topluma kabul ettirmeye ¢alisirken babasi tarafindan siirekli
bastirilmaya ¢alisilir. Cok kiiciikken babasinin ¢alisma odasina gizlice girip
kitaplarini okumaya ¢ok meraklidir. Babas: 6zellikle “Kitab-1 Kiyam” yani
Kiyam Kitab1'n1 okumasini kesinlikle istemez ¢iinkii bu kitapta yaratilisa
aykir olarak o6liintin nasil dirilteceginin yolu yaziyordur. Bu babasina gore
sadece bir efsaneden ibaret olmasina ragmen yine de okumasini istemedi-
ginden Ziya'y1 siirekli bastirmaya calisir. Bir giin gizlice girdigi ¢alisma
odasinda bu kitab1 okurken babasina yakalandiktan sonra babasina, “Iste-
digin kadar yirt ben onu ezber ettim bile. Madem yasakt1 bizim evde ne
artyordu?” ctimlelerini soyler. Daha kiiglikliikten beri merakinin 6niine ge-
cemez. Tabii bu meraki zamanla daha biiyiir. Universite zamanlarinda ba-
basinin Ziya'ya, “Ziya, efsane pesinde kosan simarik bir velet mi olacaksin,
akli baginda bir hekim mi?” (Yaratilan, 2023: 1. Béliim) deyisi toplumun bi-
reye dayattig1 sinirlar1 ve Ziya'nin bu sinirlarin 6tesine gegme ¢abasini an-
latir. Bu sozler ayni zamanda Ziya'nin merakini ve gii¢ arzusunu gizleyerek
kabullenmesini ve toplumun belirledigi sinirlar icinde kalmasinin beklen-
digini gosterir. Fakat Ziya bu arzusunu, “Hayata atacag: bir ¢izik olmal,
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bir abide gibi parildamal yaptiklariyla. ‘Iste her sey bu kadarmis, hadi ey-
vallah,” deyip 6lmemeli. Hatta insan 6lmemeli. Insan hayatin sirrini ¢6zme-
den 6lmemeli” (Yaratilan, 2023: 3. Boliim) climlesiyle bastiramayacagini ve
kendi izini birakarak 6liime meydan okuyacagini gosterir. Babasi tarafin-
dan siirekli bastirilan bu arzusu onu daha biiyiik bir maceraya iter. Bu ar-
zular giin gectikge biiyiiyiip Ziya’nin ruhunu ele gegirir.

Victor'un ve Ziya'min insani sinirlar1 asma arzusu onlar1 yasam yarat-
maya iter. Bu iki karakterin hirslari, doga ve 6liim tizerinde derin bir kont-
rol ihtiyacindan kaynaklanir. Bu kontrol ihtiyac da trajik bir olay olan iki
karakterin de annesinin 6liimiinden sonra tetiklenir. Jung’a gore travmatik
olaylar golge kimligin ortaya ¢ikmasimna neden olur. Kontrol edilemeyen
merak, gli¢ arzusu ve hirs, Victor'un ve Ziya'nin daha karanlik bir yanins,
golgelerini, yansitir; bilimsel merak kisvesi altinda bastirdiklar1 yasam tize-
rinde hakimiyet ve gli¢ arzusu bulunmaktadir. Bu hirslarmin sonucunda
birine can vermeyi basarirlar fakat bu basar1 aslinda bir basarisizliktir. Ya-
rattiklar1 bir insan olarak degil bir “canavar”, “hortlak” formatinda karsila-
rma gikar. Bu da bastirilmis benligin fiziksel bir temsilidir. Hem Frankens-
tein hem de Ziya'nin yarattig1 yaratiklarla olan iligkileri, golge kimliklerinin
bir yansimasi olarak sekillenir. Bilin¢gdisinda bastirdiklari, toplumca kabul
gormeyecegini diistindiikleri yonleriyle yaratiklar1 araciligiyla yiizlegirler.
Yiizlesme esnasinda Victor Frankenstein yaratigini alintidaki sekilde ta-
nimlar: “Uzuvlar1 orantiliydi. Yiiz hatlarmi giizel olacak bigimde segmis-
tim. Guizel! Yiice Tanrim! Sar cildi, alttaki kaslarin ve atardamarlarin igle-
yisini zor Ortiiyordu. Saglar1 parlak siyah ve uzun, disleri inci beyazligin-
daydy; fakat bu zengin goriintii, onun nemli, icinde bulundugu kirli beyaz
yuvalariyla neredeyse ayni renkteki gozleriyle, burus burus ytiziiyle, kap-
kara dudaklariyla korkutucu bir karsitlik igcindeydi” (Shelley, 2024: 59). Bu
tanimlama esnasinda iyi 6zelliklerini tanimlarken “se¢mek” ifadesini kul-
lanirken kotii 6zelliklerde boyle bir ifade kullanmaz. Canavarin iyi yonle-
rinin kendisinin sectigine ama canavarin kotii yonlerinin kendiliginden var
olduguna kendini inandirmaya ¢alisir. Bununla baglantili olarak canavarin
cirkin goriintimii, Victor'un kendi icindeki karanlig: yani golge kimligini
nasil gordiiglinii gosterir. Bundan yola ¢ikarak aslinda yaratik Victor'un
kimliginin inkar etmek istedigi yonlerini biinyesinde barindirdig1 séylene-
bilir. Ziya ise Thsan’1 dirilttikten sonra onun bir insan olmadigin, bir “hort-
lak” oldugunu anlayinca yaratilanla bir diyalog bile kurmadan onu kendi
kaderine terk eder. Ziya arkadasina, “Onu sokaga birakacagiz, kaderine
terk edecegiz onu. Biliyorum bu gaddarlik ama bu kaderi biraz da o yazda.
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Ben satrang tahtasinda piyondum. Ona yardim edemem, edemeyiz” (Yara-
tilan, 2023: 4. Boliim) diyerek yaratigini tek basina birakip kagar. Bu sozler
aslinda derin bir igsel ¢atismanin yansimasidir. Canavarina hissettigi 6tke
ve diglama istegi aslinda kendine hissettigi hislerdir ¢tinkii hortlag: her gor-
diigiinde icindeki basarisizlik, yetersizlik duygular1 canlanir. Ziyanin bi-
lingli benligi, kendini saf ve iyi olarak gormek ister ancak yaratik onun ka-
ranlik taraflarimin toplandig bir figiirdiir.

Hem Frankenstein hem de Ziya golge kimliklerinin soyutlasmis hali
olan bu canavarlar1 yok sayarak onlardan kagma egilimine girerler. “Jung
hosgorii ve sevgi olmaksizin hi¢bir diizelmenin gerceklesmeyecegini ima
etmektedir” (Fordham, 1996: 64). Yani iki karakterin de sevgi ve hosgorii-
den yoksun kagma egilimleri, onlar1 karanliktan daha biiyiik bir karanliga
iter. Bastirdiklar1 hirs, gii¢ arzusu ve merak onlar1 yasam yaratmaya iterken
bu duygularin giiciinde bogulurlar. Jung golge kimligin kabullenilmemesi
ve yok sayillmas: durumunda kisinin geri doniilemeyen bir catismaya sii-
riiklenecegini soyler. Boylelikle yok sayilan daha kuvvetli geri dondiigiin-
den hem personanin hem de goélgenin birbiriyle ¢atismasi durumunda bas-
tirllan golge personayi bastirmaya baglar. Bunun nihai sonu kimlik krizidir.

3. Ziya ve Frankenstein’in Kimlik Krizi

Golge kimlikle personanin birbirine entegre edilememesi sonucunda
birey bu iki benlik arasinda gidip gelir. Jung bu gibi durumlarda bilincin
denetiminin en diisiik diizeye indigini soyler (Jung, 2000: 31). Dolayisiyla
birey, golge kimligini tanimadigindan dolay1 onu kontrol edemez; bu se-
beple golge kimlik tarafindan kisi ele gecirilir. Bireyin bdyle bir senaryoda
kendini tantyamamasi onu kimlik krizine siirtikler. Ayni sekilde golge kim-
likleriyle digsa yansittigi personalar1 catismaya bagladik¢a Frankenstein ve
Ziya kimlik krizi yasamaya baglarlar. Bu krizin nedeni de hi¢ tanimadiklari,
bilingdisinda yatan benlikleri yarattiklar: canavar yoluyla artik gozlerinin
oniinde olmasidir. Bu durumda karakterlerin alt kimlikleriyle (golgeleri)
uist kimlikleri (personalar1) catismaya baslar. Karakterlerin iki benlikle mii-
cadele etme seriivenleri goriiliir. Kimlik krizinin asil sebebi de bu miicadele
serlivenine hazir olmayislarindan kaynaklanmaktadir.

Frankenstein, canavarini yaratma esnasinda benliginde yani persona-
sinda kendini {ist seviye bir bilim insani olarak gormektedir. Amaci, bilimin
smirlarini zorlayarak yani doganin yasalarma hiikmederek kendini tanr
roliine biirtindiirmektir. Ancak canavar yaratildiktan sonra bekledigi gibi
olmadigindan bu tanri roliine biiriiniis ve doganin yasalarina hitkmetme
goriisii bozulmaya baslar. Bu goriisiin bozulmasi Frankenstein'in su sozle-
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rinden anlasilabilir: “Son derece olagan dis1 sevkle bunu arzulamistim; fa-
kat simdi isim bitmisken hayalin giizelligi kaybolup gitmis, beni soluksuz
birakan bir korku ve tiksinti doldurmustu ytiregimi. Yarattigim varligin go-
riintiisiine tahammiil edemeyerek, odadan disar: firladim” (Shelley, 2024:
60). Frankenstein'in yarattigini gordiigiindeki hissettigi korku ve nefret
duygulari aslinda alt benligine yani golgesine duydugu bilingdisi bir tepki-
dir. Hemen sonrasinda canavar1 yok sayarak kagmasi kimliginde derin bir
catismaya sebep olur ¢iinkii canavarla ytiizlesmesi gerekirken onu yok say-
masl canavarin daha da kuvvetlenmesine yol agar. Ayni sekilde canavar
golge kimliginin yansimasi oldugundan golge kimligini gormek isteme-
mesi ve ondan ka¢gmasi golge kimligin daha da giiglenmesine ve Frankens-
tein’1 ele gecirmesine yol agar. Zihninin derinlerinde, yaratig1 onun bir par-
cas1 olarak kabul edip kendine entegre etmek zorundadir. Bunu reddetmesi
onu aslinda kendi benliginden uzaklastirir, personanin etkisini kaybetme-
sine yol agar. Persona ve golge arasinda Frankenstein’in yasadigi gerilim
onu zamanla derinlesen kimlik krizine iter. Benzer durumun Ziya igin de
gegcerli oldugu soylenebilir.

Ziya hortlagin olagantistii fiziksel giiclinii fark ettiginde yarattiginin
bir insan olmadigini fark eder. Ziya, yarattig1 hortlagin dogasinda kendi
bastirdig1 diirtiilerini goriir yani Ziya ilkel, golge kimligiyle karsilasir. Bu
ylizden yaratigi kendi benligine bir tehdit olarak algilar. Dolayisiyla kag-
may1 tercih eder ama kagis sadece ¢atismay1 derinlestirir ve Ziya igsel ola-
rak daha karmasik bir hale gelir. Yaratig1 bir parcasi olarak kabul etmeye-
rek kendi kaderine birakmasi Ziya'nin kendi kimligini korumakta zorlan-
masina yol agar. Jung herkesin gélgesinin oldugunu ve golge bireyin bi-
lingli yasaminda ne kadar az somutlagsmissa o kadar koyu ve yogun olaca-
gini aktarir (Jung'dan akt. Giirol, 1991: 75). Jung'un burada somutlasmadan
kast1 ylizlesmektir aslinda. Iki eserde de dogrudan golge kimligin somut-
lagmas goriiliir ancak bu somutlasmadan kagis golge kimligin yogunlu-
gunu artirir.

Frankenstein ve Ziya bilgi ve taninma arayigindaki bilingli benlikleri
ile kabul edilememis sugluluklarini, hirslarin1 ve ahlaki basarisizliklarini
iceren canavarlar tarafindan somutlastirilan bilingsiz golgeleri arasinda ka-
lirlar. Bu arada kalis Frankenstein'in, “Uyku gozlerimi terk etmisti; habis
bir ruh gibi dolasip duruyordum, ¢iinkii tarif edilemez 6lgiide korkung fe-
sathiklar etmistim ve fazlasi, ¢ok daha fazlasi vardi basimiza gelecek (ken-
dimi buna inandirmigtim). Yine de yiiregim iyilikle, erdem agkiyla dolup
tastyordu” (Shelley, 2024: 95) sézlerinden anlasilabilir. Ideallestirilmis yani
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parlak bilim insan1 benligini i¢indeki karanlhk ve yikici giiclerle uzlastira-
mamaktadir. Ziya da ayn sekilde hirs, gii¢c ve merakinin sonucunda yarat-
tig1 hortlagi kontrol edemeyince golge kimligini de kontrol edemez.
Ziya'min yarattigiyla karsilastig1 her sahne bu kimlik boliinmesini ve kagist
oniimiize serer. Diyalog dahi kurmadan canavarin éniinden gegisleri bu-
nun en biiyiik 6rneklerinden biridir. Frankenstein'in ve Ziya'nin hayatlar:
boyunca ¢abaladig1, basarmaya calistig1 her sey canavarlarin, golge kimlik-
lerinin elinde yok olur. Victor Frankenstein’in canavarini yakalayamadan
6lmesi kimliginin ve hayatinin tamamen ¢oktiiliniin gostergesidir. "Artan
sikintilarim yiiziinden yakinda yok olup gidecegim; 6liim hala korkutuyor
beni ¢linkii gorevim heniiz tamamlanmadi” (Shelley, 2024: 228) sozlerini
oliime yaklagtigim anladiktan hemen sonra sdyler. Oyle ki artik bagarisizli-
gin1 kabullenme durumuna gelmistir. Yaratigina hiikmedemeyerek kimli-
gini yeniden bulamamuis bu yiizden de alt ve iist benligini birbirine entegre
edememistir. Ziya'nin durumu biraz farklidir ¢linkii canavara hissettigi
nefret ve korkudan arinmistir ancak sonug degismez; aynidir. Ziya, basin-
dan gecenleri Kaptan Omer’e aktarir. Bunun iizerine Omer Kaptan, “Bay-
gindin; agzindan ¢ikan ilk s6z suydu: Deli degil o. Peki, simdi neye inani-
yorsun, Ziya?” diye sorar. Ziya ise “Artik bilmiyorum, hicbir sey bilmek
istemiyorum, Omer Kaptan” (Yaratilan, 2023: 8. Béliim) diyerek cevap ve-
rir. Ziya'nin Omer Kaptan ile olan bu diyalogunda yasadig1 derin sorgu-
lama ve belirsizlikle basa ¢ikma ¢abas1 goriiliir. Ziya'nin, “Higbir sey bil-
mek istemiyorum” cevabi inangsizlik ve bilgiye duydugu isteksizligi ortaya
koyar. Yani yasadig1 olaylar1 anlamlandirmayi istemez ve zihinsel olarak
bir kabullenise ulagir.

Iki karakterin de yasadiklar: siiregte tam anlamiyla degisip kimligini
kaybedisleri; en baslarda bilgiye olan agliklarindan eserlerin sonlarinda bil-
giye olan isteksizlikleri ve olan durumun kabullenigleriyle kendilerini
golge kimlige teslim ettikleri goriiliir. Frankenstein kitabin baslarinda bu
hevesini, “Servet daha énemsizdi. insan bedeninden hastaliklari kovabil-
sem, insani siddet ya da kazalar haricinde 6lmeyecek hale getirebilsem,
bundan gorkemli bulus mu olurdu!” (Shelley, 2024: 39) seklinde anlatur.
Ziya da bu hevesini anlatirken “Vapura binince evvela beni bekleyen o ge-
lecege baktim. Berrak, aydinlik, masmavi bir manzaraydi gordiigiim. Va-
purun zahmetsizce yoluna devam etmesi gibi tiim manileri asip okulumu
bitirecegimi kalbimin derinliklerinde hissettim” ctimlelerini kullanir. Yani
iki karakter de en baslarda bilimsel tutku ve umut doludurlar. Geng tini-
versite 6grencileri iken doganin gizemlerini ¢6zme umudu ikisinin de ha-
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yatlarini ¢evrelemistir. Ancak yaratilan canavarlar veya hortlaklar bekleni-
lenin disinda olustugundan bu basarisizlikla yiizlesemeyisleri onlar1 umut-
suzluga iter.

Iki karakterin iglerinde bulundurdugu intikam hirslart onlarin umut
dolu ideallerini tamamen ortadan kaldirir ve hayallerini bir kenara biraka-
rak intikam arzularina yani golge kimliklerine teslim olurlar. Bu intikama
teslim olus Frankenstein’in, “Yarattigim canavar, mahvima sebep olsun
diye diinyaya saldigim sefil iblis. Onu diisiindiikce ¢ildirtic1 bir 6fkeye ka-
piliyordum. Melunu ele gecirip, ondan biiytik esasl bir intikam almay1 ar-
zuluyor, bunun icin tutkuyla dua ediyordum” (Shelley, 2024: 217) sozle-
riyle agiklanabilir. Ziya'nin intikami biraz farkhidir. $oyle ki Ziya kendin-
den intikam almak ister ¢linkii yaptig1 kotiiliiglin, canavari bir bagina bira-
kip kagmasinin etik olmadiginin farkindadir. Kendine olan intikamirn bi-
limle ilgilenmeyerek almaya ¢alisir. Hayatindan canavarla ilgili her seyi ¢1-
karmak onu yok saymak icin hayat1 boyunca tek tutkusu olan bilimi bir
kenara birakir bunu da “Kavgam bitmeyecek sadece sekli semali degise-
cek” (Yaratilan, 2023: 6. Boliim) climlesiyle izleyiciye aktarir. Bu Ziya'nin
hayal kirikligini ve igsel ¢atismasini yok etme istegini gosterir. Frankenstein
de intikaminin bir sonuca ulasmayacagini anladigimda yasadig1 umutsuz-
lugu, “Fakat neredeyse diigsmanimi yakalayacak gibiyken, umutlarim ani-
den titkendi” (Shelley, 2024: 228) seklinde aktarir. Tamamen golge kimligi
karakterini esir alir. Baglardaki umut dolu tiniversite genci yani personasi
artik yerini umutsuz, 6fke dolu birine yani golgesine birakir. Frankenstein
ve Ziya’'nin bu umut dolu baslangiclarmin umutsuzluga ve intikama do-
niismesi yasadig1 kimlik krizini ve bunun sonucunda ¢itkan kimlik kaybini
net bir sekilde gosterir.

4. Toplumun Kimlik Krizine Etkileri

Ziya ve Frankenstein karakterlerinin golgeyi kendilerine entegre ede-
memelerindeki toplumun etkileri yadsmamaz. Karakterlerin kimlik krizi
yalnizca igsel degil, ayn1 zamanda toplumsal bir diglanma ve onaylanma
miicadelesiyle baglantili oldugu sdylenebilir. Soyle ki, Victor Frankenstein
ve Ziya toplumun baskisi altinda personalarini toplumun kabul edecegi se-
kilde olusturmuslardir ve golge yonlerini bastirmalarindaki temel sebep-
lerden biri de toplumdur. “Golge, kisisel bilingdisidir. Toplumsal standart-
lara ve bizim ideal kisiligimize uymayan tiim vahsi istekler ve duygular-
dir” (Fordham, 1996: 61). Yani golge toplum normlarina uymadig icin per-
sona tarafindan reddedilir. Bu reddedis bilin¢disinda gergeklestiginden do-
lay1 birey bunun var oldugunu ve baskidan dolay1 reddettigini fark etme-
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yebilir. Toplumun bu baskisinin sonucunda golgeyi fark edip onunla bii-
tiinlesmek zor bir siirecken daha da zor hale gelir. Bunun sebebi birey golge
kimligiyle biitiinlestiginde toplum tarafindan kabul gérmeyecegini diistin-
diiglinden, golge kimlik persona tarafindan yok sayilir ve bilingdisina itilir.

Her iki eser de farkl kiiltiirlere ait olmasina ragmen, toplumun beklen-
tileri ayni ¢at1 altinda alinabilir. $6yle ki Frankenstein’in ve Ziya'nin yarat-
t181 canavarlar toplumun “kabul edilebilir” anlayisinin veya sinirmin di-
sinda olan figiirlerdir. Canavarlarin goriiniisleri toplumun estetik algila-
rina uymaz ve bununla birlikte yaratilan canavarlar insanlik ideallerini de
tehdit etmektedir. Bu tehdit Frankenstein’in, “Bu canavara bakmaktan kor-
kuyordum ama Henry’'nin onu gérme ihtimalinden duydugum korku daha
fazlaydi1” (Shelley, 2024: 63) ifadesiyle somutlagtirilabilir. Bu ifadede Fran-
kenstein'in yarattig1 canavara kars: hissettigi korkunun yani sira Henry'nin
canavar1 gorme ihtimali Frankenstein icin daha biiytik bir tehdit olarak go-
ziikiir ¢linkii bunu sonucunda Henry tarafindan diglanma ihtimali daha
biiyiik bir tehdittir. Toplumdan diglanma korkusu Frankenstein’in eylem-
lerini sekillendiren bir baski unsuru olarak onun igsel catismalarimi1 daha
karmasik bir hale sokar. Ay sekilde Ziya yaratigini meydana biraktiktan
sonra insanlarin yaratigi, “Hortlak bu, kagin!” (Yaratilan, 2023, 5.boliim)
bagirislariyla tagslamaya baglamasi da ornek olarak verilebilir. Toplum
kendi dogrularina, alisilmis kaliplara uymayanlar: tehdit olarak gormekte-
dir ve bu tehdidin sonucunda toplumdaki insanlar gordiigii farkliliklara
kars1 dislayici ve saldirgan davranmaktadirlar. Toplumun yargilarinin se-
bebiyle canavarlar neredeyse her karsilastig1 kisi tarafindan reddedilir. Bu
ylizden canavarlar bu siirecte toplumdan izole olmak zorunda kalirlar
¢iinkii toplum iginde kabul edilemezler. Bu canavarlar Frankenstein'in ve
Ziya'nmin basarisizliklarinin bir yansimasidir. Bu yiizden Frankenstein ve
Ziya kendilerini toplumdan diglanmis hissederler.

Frankenstein ve Ziya yarattiklarii toplumun bir parcas1 olarak gore-
mezler. Dolayisiyla golge kimliklerini de toplumun bir parcas: olarak ta-
nimlayamazlar. Toplumun canavarlara yonelik tepkisi farkli olan1 kabul-
lenmek tizerine degil, onu diismanlastirarak yok etme tizerinedir. Canavar-
lar golgeyi temsil ettiginden Frankenstein’in ve Ziya'nin golge kimlikleriyle
barisamayip onu kabul etme siirecleri daha da zor hale gelir. Kendi icle-
rinde kabullenemeyis s6z konusuyken toplumun da canavarlar1 kabullen-
meyisi golge kimlikle personanin entegrasyonunu daha karmasgik hale sii-
riikler. Bu durum onlarin i¢sel degerlerini reddetmesine, yaraticiklarini sor-
gulamalarina ve golge kimligiyle ylizlesememelerine yol agar. Bu yiizlege-

26



meme kendi i¢lerinde bir izolasyona sebep olur. Kendi iclerindeki izolas-
yon toplumdan da izole olmaya yol agmakta olup kimlik krizine siirtikle-
mektedir.

Sonug¢

Carl Gustav Jung'un golge kavrami, bireyin personasi tarafindan isten-
meyen yanlarini temsil etmektedir ve bireyin bu alt benliginin farkinda ol-
mamast ¢ok muhtemeldir. Frankenstein ve Yaratilan adli eserlerde ana ka-
rakter olan Victor Frankenstein'in ve Ziya'nin yarattiklari canavarlar bu ka-
rakterlerin golge yanlarini temsil etmektedir. Personalari tarafindan biling-
disina itilen bu yanlarini karakterler kendilerine entegre edemez. Golgeyle
personanin birlesmesi yasanmadigindan karakterler alt benliklerini bastir-
maya devam eder. Dolayisiyla golge kimlikleri daha fazla gii¢ kazanmak-
tadir. Bu gli¢ kazanis sonunda golgenin karakterleri ele gecirmesinin so-
nucu olarak da Frankenstein ve Ziya kimlik krizine siiriiklenir. Ayrica
golge sadece bireysel bir sorumluluk alani degildir. Toplum, bireyi isten-
meyen yOnleriyle yiizlesmemesine zorladig1 bir ayna olarak tanimlanabilir.
Bu yiizden yasanilan bu krizde toplumun etkisi goz ardi edilemez. Fran-
kenstein ve Ziya'nin yarattig1 canavarlar toplum tarafindan kabul edilmez.
Bununla baglantili olarak golgeleri de toplum tarafindan onaylanmamak-
tadir. Karakterler toplumdan digslanma korkusuyla birlikte alt benlikleriyle
iist kimliklerini entegre edemez. Jung, bastirilmis yonlerle personanin bir-
lesmesi saglanmadiginda bireyin i¢sel uyumumun bozulacagini sdyler. Do-
layisiyla bu birlesme olmadigindan golge kimligin yikimi daha biiyiik olur.

Bu ¢alismada Jung'un golge arketipini ele alarak Frankenstein ve Yara-
tilan adl1 eserlerdeki ana karakterlerin — Victor Frankenstein ve Ziya — ya-
sadig1 kimlik krizlerinin canavar yoluyla igsellestirmesi analiz edilmistir.
Bu analiz toplum ve birey arasindaki ¢atismanin karakterlerin hayatini na-
sil etkiledigini, nasil kimlik krizine siiriiklendigini ortaya koyar. Victor
Frankenstein'in ve Ziya'nin yasadig1 kimlik krizi bireyin kendi bastirilmig
yonleriyle entegrasyonu evrensel bir temay1 temsil eder. Bu ytizden iki ka-
rakterin de kisisel trajedileri, bireyin kimlik ve kabul miicadelesine dair
edebi ve psikolojik bir 6rnektir. Bu baglamda Jung'un golge kimlik teorisi-
nin edebiyata katkis1 yadsinamaz. Bu ¢alismada yapilan yakin okuma tek-
nigi de derin bir analiz yapma sans1 sunmustur. Bu teknik, karakterlerin
bireysel ve toplumsal ¢atismalarin1 detaylandirmaya olanak saglamistir.
Sonug olarak bu arastirma yakin okuma teknigi kullanarak Junggcu bir bakis
acidan Frankenstein’in ve Ziya'min yarattig1 yaratiklarin onlarin gélgelerini
temsil ettigini, yaratilariyla yiizlesmek yerine golgelerini temsil ettigi icin
kactiklarini analiz ederek edebiyata katki saglamay1 hedeflemistir.
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Bu c¢alismada yakin okuma teknigiyle birlikte yapilan analizde Fran-
kenstein'mn ve Ziya'nin golge kimliklerinin canavar yoluyla somutlasti1
gosterilmistir. Ayrica karakterlerin canavarlariyla ytizlesmelerinden kag-
masinin golge kimliklerinden kagmasinin gostergesi oldugu kanitlanmistir.
Bireysel ¢atismalarinin i¢sel bir yabancilasma ve kendini kabul etmeme sek-
linde derinlestigi ortaya koyulmustur. Bireysel catismaya ek olarak toplum-
sal catismalarinin nedeninin golge kimliklerinin toplum tarafindan kabul
edilmemesi oldugu gosterilmistir. Jung'un golge kavramina gore bu gatis-
malarin sonucu olarak karakterlerin kimlik krizine ardindan da kimlik kay-
bina siiriiklendigi verilen alintilarla desteklenmistir. Bu analiz karakterlerin
golgeleriyle olan iligkileri {izerinden bireyin kendi i¢sel diinyasiyla yiizles-
mesinin zorluklar1 ve bu yiizlesmeden kagmanin sonuglar: iizerine diisii-
niilmesine olanak tanidig1 icin edebiyata katki saglamay1 hedeflemistir. Bi-
reyin toplumsal ve i¢sel ¢atismalarinin disa vurum ihtiyacimi vurgulayarak
edebiyat ve psikoloji arasindaki iliskiye dair bir bakis agis1 sunmustur.
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ASK ACISI VE BIREYSEL YETERSIZLiGIN PSIKOLOJIK BiR YANSI-
MASI: NU PERIDE

Sedat TOKSOZ"

Giris

Psikoloji ve Yagam adli eserde bireyin kendi i¢ diinyasma dair birtakim
sorular sorulup bu sorular {izerinden diisiince mekanizmasinin harekete
gecirilmesi istenir:

Hic asir1 derecede endiselendiginiz oldu mu? Nedenini bilmediginiz

halde kendinizi endiseli ya keyifsiz hissettiniz mi? Mantiklr diisiindiigii-

niizde size zarar vermeyecegini bildiginiz bir seyden dolay: korkuya ka-

pildiniz m1? Peki hig intihar etmeyi diisiindiiniiz mii? Ya da bir sorun-

dan ka¢mak icin alkol veya uyusturucu kullandiniz mi? Hemen hemen

herkes bu sorulardan en az birisine evet diye yanit verecektir, ki bu da

hemen hemen herkesin psikolojik bozuklugun belirtilerini deneyimlemis

oldugu anlamina geli[r] (Gerrig & Zimbardo, 2012: 442).

Bu minvalde sorulan sorularin cevaplar1 edebi bir eserde, Nii Peride roma-
ninda, verilmektedir. Nii Peride Hakan Akdogan’m postmodern tarzda kur-
guladig1 ve bu kurgu basarisindan dolay1 da 1998 Yunus Nadi roman 6dii-
liine layik goriildiigii bir romandir. Romanda anlatilan {i¢ ana hikaye var-
dir. Bunlardan birincisinde Necati'nin kendi diinyasinda olusturdugu ha-
yat1 ve bu hayatin yansimalari; ikincisinde Necati, Beril ve Nevtan'in ha-
yatlar1 ve bu hayatlarin galkantili oluslari; tiglinciisiinde ise Osmanli déne-
mine degin giden ve hem Necati'nin hem de Nevtan’in kesisim noktas1 olan
bir hikayeden, Halil ve Ermeni Ante’den bahsedilir. Bu hikayeyi anlatan ise
Necati’dir. Necati, hikayeyi Beril’e yakin olmak ve nihayetinde Beril'in sev-
gilisi olan Nevtan’dan intikam alabilmek igin kusursuz bir sekilde anlat-
mistir roman boyunca: “Gelmistin ve beni dinliyordun. Icimdeki adam ma-
garasma kagmisti. Ben de seni sevmenin tadini gikariyordum. Bin bir giic-
liikkle hazirladigim hediyeyi veriyordum sana. Yillardir bitirmeye ugrasti-
gim, yasamlarimi kendi yasamimdan iyi bildigim tutkulu insanlarm 6ykii-
stinii anlattyordum sana” (Akdogan, 2000: 26).!

Bu ¢alismanin odak noktasi ise Necati’'nin romanda kurgusal boyutta
anlatilan hayatidir. Ciinkii Necati'nin i¢inde bulundugu duygusal durum

* Doktora Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii,
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: toksozsedat44@gmail.
com. ORCID: 0000-0001-5561-6601. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347473

! Calismada bu alintidan sonra eserin sadece sayfa numarasi verilecektir.
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psikolojik acgidan incelenmeye degerdir. Bu nedenle roman, psikoloji bili-
minin glidiimiinde incelenecektir. Nitekim “[e]debi metinlerde, 6zellikle
hikaye ve roman tiiriine ornek tegkil eden eserlerde yer alan kisilerin ruh
diinyalarmi anlamak igin psikoloji bize yardimci ol[maktadir]” (Emre, 2006:
148) ve yine “[e]debiyat biliminin 6zellikle bu tarz eserlerin sahis kadrola-
rin1 tasnif etmekte psikoloji biliminden yararlanmas1” (Emre, 2006: 148) fay-
dali goriinmektedir. Bu dogrultuda Necati karakterinin “psiko-patolojik is-
leyis[inde]” (Gerrig & Zimbardo, 2012: 442) birtakim olumsuzluklar goze
carpar. Necati'nin diislinceleri, yasadiklari, yasayamadiklar1 ve sahip ol-
mak istedikleri bir arada diisiintildiigiinde bu isleyisin aksadig1 ve Ne-
cati'nin duygu durum bozuklugu i¢inde oldugu acik bir sekilde goriiliir.
Bu bozuklugun temel sebepleri ve romandaki ipuglar1 ¢alismanin omurga-
smi olusturmaktadir. Romanin tamamina odaklanildiginda Necati'nin psi-
kolojik agidan hastalikli bir hal iginde oldugu ve bu hastalikli halin ise sa-
dece bir tani ile smirli kalmayacag tespit edilmistir. Bu baglamda Ne-
cati’'nin duygu diinyasini tanimak i¢in romandaki birkag hususa deginmek
yerinde olacaktir. Nitekim heniiz romanin baglangi¢ sayfalarinda Necati
karakterinin yazar tarafindan olumsuz bir profilde yansitildig: goriilmek-
tedir. Ustelik bu olumsuz gosterilen karakterin diisiinceleri de olumsuza
evrilmistir. Zira olumlu bir duygu olan asik olmak duygusu Necati'ye gore
olumsuz bir duygudan &te bir sey degildir:

Bagimi dne egerdim dsik olunca; kimi zaman kaldirim taglarini, kimi za-
man yanmdan gegen insanlar: sayardim. Act cekmeye raziydim, 6liip
oliip dirilmeye. Susamaya raziydim o zaman, aglamaya, aglarken titre-
meye, kendim olmaya sahtelik katmaksizin, kibuslar gérmeye, kibuslarda
dlmeye, dldiirmeye. Evet, adam dldiirmeye raziydim o zaman. Asik ola-
caksam tam olmalwydim, acilardan kagmadan, korkularin iizerine giderek,
onlar1 ezerek (9).

Yazar burada romanin kurgu karakterinin hastalikli ruh halini yansitmustir.
Oyle ki romanin kurgu karakteri olan Necati duygulardan olumsuz olana
meyletmekten geri duramaz: “Oliimciil hastaliklar gibi kanima isleyen agk-
lar1 severdim ben. Gozlerimden yas yerine diken akitan agklar: severdim”
(9). Gortildiigii tizere olusturulan roman karakteri “[s]izofrenik bozukluk,
kisiligin boliinmiis, duygu ve alginin ¢arpitilmis ve duygularin korlesmis
oldugu agir bir psikopatolojik durumu ifade etmektedir. Sizofrenik bozuk-
lugu olan kisiler genelde cilginlik ve delilikle ilgili olarak diistindiigiiniizde
akla gelen kisilerdir” (Gerrig & Zimbardo, 2012: 465) tanimina uymaktadir.
Ciinkii Necati, her duyguyu uglarda yasamayi istemektedir. Necati’deki bu
“ug arzu” istegi romanin diger sayfalarinda da goriilmektedir: “Baskalarina
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muhtag bir bebegin ytliziindeki safligin yaninda yillarin tecriibesini alnin-
daki kirisikliklara sikigtirmis bir ihtiyarin olgunlugu olmaliydi. Ortas: ol-
mamaliyd: benim yasadigim askin” (9).

Nii Peride romaninda yukarida belirtilen hastalikli durum karakterin
diistince evreninde kendine iyice yer edinmistir. Necati'nin davranislari si-
zofren ruh haline biirtinmeye devam etmektedir. O, etrafindaki herkesin
sadece onu seyrettigini hatta gozlemledigini diistiniir: “Beni sokaklarda ka-
camak bakiglarla stizen gozler bekliyordu, benim gibi olmadig1 i¢in kendini
sansh varsayan bencil yaratiklar bekliyordu” (10). Dolayisiyla roman ka-
rakterinin i¢inde bulundugu bu durum bir hastalik olan “Paranoid Tip”
(Gerrig & Zimbardo, 2012: 466) ile uyusmaktadir. Bu rahatsizlikta “[blirey-
ler siirekli olarak gozetlendiklerini ve kendilerine karsi stirekli olarak
komplo diizenlendigini ve 6liim tehlikesi igerisinde olduklarimi hisseder-
ler” (Gerrig & Zimbardo, 2012: 466). Ote yandan Necati'nin bu sekilde dii-
stinmesinin bagka bir nedeni de fiziki olarak kendini yetersiz gormesidir.
Ciinkii Necati agactan diismiis ve bu travma sonrasinda tekerlekli sandal-
yede yasamin siirdiirmek zorunda kalmistir: “Beni istemiyordun artik, bi-
liyordum. ... Hakliydin. En basiti, birlikte dolasmak bile 1stirapt1 senin igin.
Sokakta birlikte olmak icin sandalyemi itmen gerekiyordu” (32). Bu durum-
dan dolay1r roman karakterinin bir agsagilik kompleks igerisinde oldugu
acikca goriilmektedir: “Sert ve beklenmedik bir olay kiside, bir felaket ya-
styormus duygusuna kapilmasimna yol agar, hakim olamadig: bir heyecan
firtinasi yarattiginda, ruhsal travmadan s6z edilir” (Perron, 2003: 90). Ne-
cati fiziki yetersizliginin onu dis diinyaya karsi savunmasiz biraktigini
hatta bu yetersizligin onu orantisiz, adaletsiz ve esit olmayan bir miicade-
leye ittigini ifade eder: “Onlar siingiilerini hazirlamig mangalarca asker;
ben stingiilerine ¢igek takan gocuk. Stingtiye karsi ¢igek, savagsmaliyiz” (10-
11). Burada bireyin i¢ diinyasi ile dig diinyadaki duygusal ¢atisma kendini
gostermektedir. Bu dogrultuda duygu durum bozuklugu ve travma sebe-
biyle bireyin diistincelerinde dis diinyaya kars: olumsuz, giivensiz ve ¢atis-
maci bir tavir aldig goriilmektedir.

Nii Peride romaninda Necati karakterinin karamsarlig1 ve hayata bakis:
satir aralarinda kendini hissettirmeye devam eder: “Benim diinyam (...) so-
kak lambalarinin soluk sar1 15181yd1” (11). Bu climleye yakin bir diger ka-
ramsarlik 6rnegi olarak “[b]ana en yakin canlilar, arada bir pencereme ug-
rayan kelebeklerdi” (11) ciimlesi dikkati ¢gekmektedir. Roman karakteri bu
ciimlelerden de anlasilacag: tizere kendisini yalniz hissetmektedir. Bu yal-
niz hissedis ise onu travmatik bir birey yapmaktadir. Dolayisiyla Necati'nin
caresizligini imleyen kelebek imgesini kullanmasi ayrica dikkate degerdir.
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Ciinkii kelebekler dis diinyaya karsi savunmasiz, ¢aresiz ve 6liime yakin-
dirlar. Nitekim Sitha Oguzertem de Yasar Kemal'in romanlarinda kelebek-
ler ve caresiz insanlar ilintisinin tizerine diisiiniilmesi gerektigini belirt-
mektedir. Yasar Kemal'in Hiiyiikteki Nar Agaci romaninda kelebegin 6lmiis
olmasi ayn1 zamanda umudun da 6lmiis oldugu manasma gelir (Boztilki,
2021: 161). Necati'nin de Beril i¢in “baharlarda penceresine konan kelebek-
leri yakalamay1 6gren[mesi], sonra da kurutmay: [bilmesi]” (124) esasinda
kelebek imgesi tizerinden kendi ¢aresizligini ve umutsuzlugunu aksettirir.
Bu dogrultuda Necati, bir kelebek gibi fiziki yetersizliginden dolay1 dig
diinya ve diger bireyler karsisinda siirekli savunmasiz, garesiz ve her an
“Olim tehlikesi igerisinde oldu[gunu] hisse[tmektedir]” (Gerrig & Zim-
bardo, 2012: 466). Burada su hususa da dikkat gekmek gerekir. Necati igine
diistiigli duruma Beril’i de dahil edip yasadiklarini Beril’in de yagamasin
arzulamaktadir: “Caminin 6niinde oturup baharlarin gelmesini bekleye-
cek; baharlarda penceresine konan kelebekleri yakalamayi Ogrenecek,
sonra da kurutmay1” (124). Boylece Beril Necati ile “[e]sit [ve] aym1” (125)
olacaktir.

Necati yasadig1 yogun duygu durum bozuklugundan 6tiirii hayal/ha-
kikat ayrimini yapamayacak derecede diisiinsel baglamdan kopmustur:

“Geg¢mise ait ufacik bir animsama gergegin i¢ine kurmacay1 da katarak
hayallememe sebep oluyordu. Kimi zaman kurmaca bir mekan, ge¢miste
bulundugum gercek bir mekandan daha yasanmis geliyordu. Karisiyordu,
karistirtyordum. Gergeklerden, kurmaca zaman-mekan’a dogru kagiyor-
dum. Hangisinin daha gercek oldugunu bulamiyordum. Belki de diislerdir
gercek olan” (24). Necati'nin hayata karsi olumsuz diistinceleri, duygular1
suireklilik gosterir. Nitekim Necati, olumsuz duygular1 devam ettirir: “Ge-
celer, senin 151kl1 gecelerinden farkliydi. Kahkahalar yiikselmezdi bu ev-
den. Gece gogii gibi karanlikta evdekinin yiiregi. Riiyalar yataga gommez,
yataktan sigratirdi. Adi ‘karabasan’di diislerin, diistekilerin. Bilmiyordun”
(25). Necati'nin iginde bulundugu olumsuz duygu diinyas: onu kaygiya
sevk etmistir: “Ge¢mis ve bugiin vardi bu evde. Gelecek hep korkuturdu”
(25). Bu bakimdan “[h]i¢ asir1 derecede endiselendiginiz oldu mu? Nede-
nini bilmediginiz halde kendinizi endiseli ya keyifsiz hissettiniz mi?” (Ger-
rig & Zimbardo, 2012: 442) sorularimin burada da islerlik kazandig: acik bir
sekilde goriilmektedir. Necati'nin bilingalt1 ve kaygi durumu ruh halinde
yahut karakterinde baskindir: “Ac1 degerliydi. Bir aci, bin giilticiiktii. Bil-
miyordun. Kalemler pembe kagitlara ask mektubu yazmazdi bu evde, sa-
man kagitlara kara miirekkeple hayata veda provasi yapilirdi” (25). Bu bag-
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lamda Necati'nin siirekli intihar etmeye meyilli bir birey oldugu diisiintile-
bilir. Bu durum giris boliimiinde belirtilen “[p]eki hi¢ intihar etmeyi diisiin-
diintiz mii?” (Gerrig & Zimbardo, 2012: 442) sorusunun Nii Peride romanin-
daki yansimasidir. Dolayisiyla bu durum yine ¢alismanin esas noktasini
teskil eden duygu durum bozukluguna isaret etmektedir.

Esasinda Necati'nin bu sekilde davranmasinin nedeni Beril’in ona aci-
digin1 diisiinmesidir. Cilinkii Necati tekerlekli sandalyeye mahktim olmus
bir bireydir. Bu durum onun icin iistesinden gelinemeyecek kadar zordur.
Necati Beril’in kendisini terk etmesine dayanak olarak bu fiziksel acizligini
one siirer. Necati hem bedensel hem de ruhsal bakimdan ortak bir ac1 yasa-
maktadir: “Beden ile zihin dyle yakin bir iligki igindedir ki (bu iligki, sinir
sistemi ve endokrin sistemlerin anatomi fizyolojisi diizleminde de bir ba-
kima gayet iyi bilinir)” (Perron, 2003: 253). Bu ac1 Necati'yi bir anlamda
depresif yapar. Ciinkii hayatindan bir parca —fiziki anlamda bacaklar1; ma-
nevi anlamda ise Beril- eksilmistir ve Necati adeta yarim kalmus gibidir:
“Herkes sevdigi bir kisiyi kaybetmesinin ardindan biiyiik ac1 yasar veya
istedigi bir hedefi gerceklestirmede basarisiz oldugunda tiziiliir. Bu tiztintti
duygular1 major depresif bozukluk yasayan kisilerde goriilen semptomlar-
dan sadece biridir” (Gerrig & Zimbardo, 2012: 466). Dolayisiyla Beril’in ona
actyan bakiglar1 Necati'yi yaralayacak ve ruhsal olarak kendinde bir
mahk{imiyet hissedecektir. Nitekim Necati, Beril'in “[onu] bir an bile dii-
stinmedigini, tutmayan bacaklari[n]dan [da] igrendigini” (26) kafasinda ta-
sarlamaktadir. Bu bakimdan Necati'nin Beril’e anlatti$1 Osmanli donemin-
deki Ermeni Ante ve Halil hikayesi de karakter benzesimi agisindan deger-
lidir. Ciinkii Ante de Halil de sevdiklerine karsi aciz, utangag ve yetersiz
hissetmektedirler. Ayni sekilde Necati de Beril’e kars1 bir eziklik hissetmek-
tedir: “Kafasinda kendi derdinin yaninda Ante’ninki de vardi. Ante has-
taydi ve bu hastali$1 onu sevdigi kiz1 elde etmekten alikoyuyordu” (37).
Necati Beril'in ondan uzaklagsmasini da bu sakathigina, eksikligine bagli-
yordu; nitekim arkadaslar1 geldiginde Beril’in artik baska biriyle arkadas
oldugunu sdylemekte ve Necati'ye bir darbe de onlar vurmaktadir (38-39).
Necati bu rahatsiz edici sorulardan kagmak i¢in ¢abalamaktadir; fakat buna
mani olan bir durum vardir: “Gitmek, kagmak isteyen bedeni[n]e tutmayan
iki bacak engel oluyordu” (39).

Necati'nin tutkulu agkina karsilik Beril’de bu agk neredeyse yok dere-
cesindedir. Ciinkii: “Beril bu sakat adama [Necati'ye] acidigimi ve onun
kendisine duydugu askin ¢ok aptalca oldugunu sik sik yineliyordu” (103).
Necati bu tutkulu-orantisiz aski neticesinde sevdigi kadina zarar vermistir.
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Bu zarar, hem ruhsal hem de fiziksel bir boyutta olmustur. Boyle bir du-
rumda “[klisi[nin] siddete y&nelik edimlerde bulun[mas1]”(Perron, 2003:
266) kaginilmazdir. Necati'nin Beril’e karsi nefreti soyledir:

Nevtan gittikten sonra, seni yar: baygin durumda mahzene indirmek ne-
redeyse bir saatimi aldi. O halde bile kagmaya yeltendin, ama elimdeki
silah, tutmayan bacaklarimin yerine geciyordu. (...) Koltuga yatman
soyledim sana, uzun siire uyumani saglayacak kadar uyku ilact igirdim.
Bu giizel, ama benim olmayan bedeni elimden geldigi kadar ¢cizmeye ¢a-
listim. (...) Kendine gelmeye baglarken hemen bagladim seni. Saclarini
usturayla kazidim. Boyle bile giizel goriiniiyordun. Aynay: getirerek
kendini gormeni sagladim. (...) Agliyordun ve sen aglarken ben gogiis
uglarma mum damlatiyordum. (...) Cirpinarak bayilman uzun siirmedi.
(...) Ayak parmaklarini, ayak bileklerini ve dizlerini kirmak pek zor ol-
madi. Bundan sonra kendine gelmeden olme olasili$1 cok yiiksekti. Ama
gormeliydin. Bacaklari olmadan yagamanin ne demek oldugunu bir da-
kika icin de olsa anlamaliydin (121).

Necati tiim bunlara ragmen i¢indeki 6fkeden daha fazlasini arzulamis-
tir: “Istedigim bu son degildi. Daha gok ac1 gekmeliydin. Bana yasattiklarimi
bir dakika igin bile olsa anlamali, benden 6ziir dilemeliydin” (122). Ne-
cati’nin yasadig1 ruhsal bir bunalimdir. Hem bireysel hem de toplumsal agi-
dan yalnizlasmis ve siddete meyilli olmustur. Nitekim “psikozlar, ruhsal
isleyisin agir bicimde rahatsizlanmasiyla belirginlesen, kisinin gerek kisisel
gerekse toplumsal iligkilerinde ciddi uyumsuzluklar yaratan durumlardir”
(Perron, 2003: 266).

Necati bu olaylardan sonra pismanlik yasar gibi olmustur; fakat buna
duygu durum bozuklugu izin vermeyecektir ve “[k]eske bana bir daha ya-
sama sans1 verilseydi. Kegke agskimi, sevgimi, acilarimi1 doya doya tatma
firsat1 taninsaydi” (123) diye serzeniste bulunacaktir. Fakat bu serzenis
fayda etmeyecektir. Cilinkii Necati bu olumsuz ve koétii davranisindan
otiirti kendisini savunacak bir avukat dahi olmadigini belirtir: “Yanima ge-
len bir adam beni savunacagini soyledi. Anlasilan son giine kadar beni sa-
vunacak bir avukat bulamamuislardu. Isi bu yeni mezun delikanliya vermis-
lerdi” (123). Necati'nin duygu durum bozuklugu yasanan olaylardan sonra
da devam eder:

Iki ay sonra diin mahkemeye cikarildigimda karsilastigim sahne garip bir

huzur duymami sagladi. Beril’in 6lmesi beni iizerdi. Bundan sonra be-

nim tattigim acilar1 tadacak. Nevtan bir siire sonra onu terk edecek ve

tiimiiyle yalniz kalacak. Camimin éniinde oturup baharlarin gelmesini
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bekleyecek; baharlarda penceresine konan kelebekleri yakalamay: 6grene-

cek, sonra da kurutmay:. Sokaklarda kosan ¢ocuklardan nefret edecek za-

manla. Kimi zaman 6lmek isteyecek ve kendini oldiirmeye yeltenecek.

Diisiinecek, hep diisiinecek[ti] (124).

Nihayetinde Necati'nin hasta oldugu ve bu duygu durum bozuklugu-
nun iyilestirilebilmesi igin cezaevinden 6nce akil hastanesine yatirilmasi
uygun gorilmiistiir. Necati, “[b]eni biiyiik olasilikla bir akil hastanesine
gonderecekler. Tam anlamiyla tedavi edildikten sonra cezami cektirecek-
ler[dir]” (125) diye bu durumu ifade eder. Necati bu duruma romanin bir
bagka yerinde de isaret etmistir: “Ttim bu sa¢maliklarin ad1 nedir bilemiyo-
rum. Psikologlar beni incelemeye bayilirlar sanirim. Biiyiik bir ¢aresizligin
icinde dinginligini yasayabilen bir adam pek normal degildir herhalde”
(116). Sonug olarak biitiin bu yasanilanlara ragmen Necati, hi¢bir pismanlik
duymadigini da su ciimlelerle itiraf eder: “Artik [Beril'le] birlikte olabiliriz.
Esitiz, ayniy1z” (125).

Sonug

Necati tizerinden degerlendirilmeye ve cesitli tespitler yapilmaya cali-
silan Nii Peride romaninda; psikopatolojik unsurlarin oldugu bariz bir se-
kilde gortilmiistiir. Yazarin kurgusal diizlemde insa ettigi karakterlerden
Necati, bu duygu durum bozuklugunu yasayan karakterdir. Duygularim
uglarda yasayan ve sadece kendi i¢ diinyasma yonelen Necati, digaridaki
gercek diinyadan ve etik ilkelerden kendisiyle bas basa kaldikca uzaklas-
mustir. Kendi i¢ diinyasina yaklastik¢a arzularindan ve sahip olma i¢gtidii-
stinden otiirii hastalikli bir hale biiriinmiistiir. Beril’e olan sevgi duygusu-
nun dozajini ayarlayamadig1 ve Beril'in de onun sevgisine bir karsilik ver-
memesinden o6tiirii duygusal anlamda siddete meyilli olmusg ve sonug ola-
rak bu siddeti fiziksel boyuta da tagimustir.

Necati, fiziksel eksikligini manevi tagsmalarla giderme yolunu se¢mis
ve bu durum hem onun hem sevdigi kadin, Beril, igin ¢ikmaz yol olmustur.
Necati sakatligini 6ne siirerek esasinda kendisini reddeden yahut ona miig-
tik ve yardimsever bir tutum takinan kadina kars: hislerine karsilik gore-
memesinden otiirii asagilik kompleksine kapilmistir. Nihayetinde bu hu-
sus, onun duygularina sirayet etmistir. Sonug olarak diisiinceleri de duy-
gularna gore sekil almistir. Bu bozukluk hayata bakisini ve etige kars1 du-
rusunu egri bir hale getirmistir. Bu egri durus Nii Peride romaninda, Necati
karakterinde, Necati'nin zihin diinyasinda, roman boyunca stirmtistiir. Ne-
cati psikoz gegirmis, major depresif bir hal almig, paranoid ve sizofrenik
duygu durum bozuklugu yasamistir.
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Sonug olarak kurgusal eserlerdeki kurgusal karakterlerde goriilen bu
olumsuz durumlar gercek hayatta da vardir. Edebiyat ve psikoloji disiplin-
lerinin bu paralelde incelenmesi bu bakimdan son derece 6nemlidir. Gergek
ve kurgusal kisilikler bu hususlar dikkate alinarak degerlendirilmelidir.
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NAZMI DIiVANI'NDA SOSYAL ELESTIiRi UNSURLARI VE YUF RE-
DIFLI GAZEL ORNEGI

Necmiye GUNES®

Giris

Tiirk edebiyatinda elestiri; toplumsal aksakliklara, kiskanglik ve diis-
manlik beslenen kisiye, iginde bulununan déneme, felege, diinya diizenine
vb. yonelik olmak {izere sitem, saka, hafifce dokundurma, igneleme, alay
ederek kiiciik diisiirme, kinama, taglama ve kaba sovgii bicimlerinde yapil-
mustir ve latife, mizah, mutayebe, miilatafa, hezel, ta’riz, hecv, zemm, setm
ve kadh gibi az veya ¢ok bir yergi anlami tasiyan kelimelerle ifade edilmis-
tir. Elestiri i¢in kullanilan ve anlam bakimindan yakin olarak kabul edilen
bu terimlerin anlamlar1 dikkatli bir sekilde ele aliip incelendiginde, birta-
kim farklar bulundugu anlasilmaktadir. Klasik Tiirk edebiyatinda elestiri
i¢in sadece hiciv terimi kullanilirken satasma ve taglama igin ta'riz, alay
ederek kiigiik diistirme icin tehzil, kinama i¢in zemm, sGvme icin de setm
ve kadh terimleri tercih edilmistir (Kilig, 2008a: 158-159).

Klasik Tiirk edebiyatinda elestirinin tiim tiirlerini gérmek miimkiin ol-
masa da elestirinin bir¢ok Ornegi yer almaktadir. Sadece bir kisiyi hedef
alan hiciv niteligindeki siirler, giildiirii ve mizah igerikli siirler ve toplumun
aksakliklarini konu edinen siirlerin birgok 6rnegine rastlanmaktadir. Klasik
Tiirk edebiyatinda bu ornekler igin genis bir elestiri terminolojisi olmasina
ragmen sosyal elestiriyi karsilayacak bir kelimenin olmamasi biiyiik bir ek-
sikliktir (Kilig, 2009: 56).

Klasik Tiirk edebiyat: iizerine yapilan elestirilerin ¢ogu, onun sosyal
hayattan kopuk kitabi bir edebiyat olusu {izerine yogunlasmistir. Ancak
her sanat eseri, biinyesinde yaraticisinin i¢inde yasadig1 toplumun ve ¢agin
izlerini barindirir. Hangi donemde yasarsa yasasin bir sanat¢inin iginde ye-
tistigi toplumun meselelerine tamamen yabanci kalamayacagy, az veya ¢ok
verdigi eserleriyle, beraber yasadig1 toplumun o zamanki yasantisina ayna
tutarak daha sonraki donemlere yansitacag: asikardar.

Sosyal elestiri, klasik Tiirk siirinin ilk 6rneklerinin verilmeye baglan-
dig1ilk donemlerde goriilmeye baglanmigsa da devletin refah durumu, iler-
lemesi veya gerilemesi gibi unsurlar sosyal elestirinin siddetini belirlemis-
tir. Ozellikle devletin giiciinii zamanla kaybetmesi, kurumlarinin ¢skmeye

" Dr., Bilecik/Tiirkiye. E-posta: necmiyekelemci@gmail.com. ORCID: 0000-0002-3646-0119.
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yliz tutmasi ve bozulmalarin artmasi sosyal elestirinin hem 6rneklerini hem
de siddetini arttirmigtir.

Basta sairlerin birkag beyitle manzumesinin herhangi bir yerinde kiy-
metinin anlasilmadig1 ve takdir goremedigi gibi kisisel yakinmalar seklinde
viicut bulan elestiri tiirii, XV. asirda Seyhi'nin “Harname”si ile en giizel 6r-
neklerinden birini vermistir. Asrin ikinci yarisindan itibaren Istanbul’un
fethedilmesi ve edebiyat1 besleyecek imkan ve ortamlarin olusmasiyla eles-
tiri tirti de diger tiirlere paralel olarak gelismistir. XVI. ytizyilda Fuzali'nin
kendisine tahsis edilen maasi alamamasi sebebiyle Nisanci Mustafa Ce-
lebi'ye yazdig1 “Sikayet-name” ile Bagdatli Rihi'nin toplumundaki garpik-
l1g1 ve tagra yonetim teskilatindaki bozulmalar elestirdigi “Terkib-i Bend”i
sosyal elestiri tlirtiniin 6rnekleri arasinda yer almaktadir. XVII. yiizyilda
Nef'?'nin hiciv tiiriinde yazdig; siirleri sebebiyle 6ldiiriilmesi, bir stireligine
elestiri tlirtintin gelisimini engellemesine neden olsa da ytiizyilin ikinci ya-
risinda Bahay1 ile birlikte bu tiirtin 6rneklerinin verilmeye baglandig1 go-
riilmektedir. Bu yiizyilin ilk yarisinda sosyal elestiri ornekleri yok denecek
kadar azdir. Elestiri tiiriinde verilen orneklerin ¢ogu bireysel elestirilerin
yer aldig1 hiciv niteligindeki siirlerdir. Ancak yiizyilin sonlarina dogru
meydana gelen siyasi ve sosyal alanlardaki olumsuzluklar edebiyata da te-
sir etmistir. Bunun neticesinde devletin kurumlarina, liyakatsiz yoneticilere
ve bunlarin yaptiklar1 haksiz ve adaletsiz uygulamalara yonelik sosyal eles-
tiri igeren Ornekler artmaya baglamistir. Sosyal elestiri 6rneklerine XVIIIL.
ylizyllda daha sik rastlanmaktadir. Devlet yonetimindeki kisilere yakin
olma istegi, rakibi gozden diisiirme gabasi, kiskan¢hik ve diismanliklar
XVIIL ytiizyilda elestirel dilin agirlasmasina yol agmistir. Devletin siyasi, as-
keri ve ekonomik acidan bag gosteren sikintilari, bu ytizyil edebiyatina da
yansir. Yasanan ayaklanmalar, aksaklik ve yolsuzluklar ile devlet erkaninin
liyakatsizligi sairlerce birer sosyal elestiri olarak verdikleri eserlerde sik¢a
ele alimugtir. Tokath Ebubekir Kani'nin siislii nesir tiirtinde kaleme aldig1
“Hirre-name” de bozuk isleyen devlet carkinin elestirisi, hiikiimdara sunu-
lacak bir arzuhal niteligindedir. XIX. yiizyila gelindiginde ise déonemin bii-
tiin siyasi ve edebi kavgalar1 edebiyati etkilemistir. Bunun neticesinde, eski-
yeni, alaturka-alafranga, mutlakiyyet-mesriitiyet kavgalar1 gibi konular
edebi metinlerde yer almis ve sosyal elestiri konular1 genislemistir. Sairler
verdikleri eserlerde yonetim sekli ve yoneticiler hakkindaki diistincelerini
rahat bir sekilde ifade etmislerdir. Bu ytizyilda sosyal elestirilere konu ola-
cak o kadar ¢ok eksiklik, aksaklik ve yolsuzluklar vardir ki donemin aydin
kisileri olan sairlerin bu konular1 verdikleri eserlerde ele almalar1 dogal bir
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gelismedir (Eren, 2021: 2133-2134; Kili¢ 2008b: 7-14; Pala ve Akkus, 1998:
541).

XIX. yiizyilda siyasi ve sosyal alanlarda meydana gelen olumsuzluklar:
siirlerinde ele alan sairlerden biri de Nazmi’dir. Sair hem bilinen tek eseri
olan “Divan”min farkli boliimlerinde toplumsal konulari ele almis hem de
genel olarak “agk, kadin ve sarap” konulu siirlerin yazildig1 gazel nazim
sekli ile bir biitiin halinde sosyal tenkit igerikli 12 beyitten olusan bir man-
zume kaleme almistir. Bu calismada oncelikle Nazmi ve “Divan”1 hakkinda
kisa bir bilgi verildikten sonra sairin eserinde elestirdigi konular 6rnekleri
ile birlikte sunulmustur.

1. Nazmi'nin Hayat1 ve Divan1

Nazmi hakkinda Osmanl tarihlerinde, suara tezkirelerinde ve biyog-
rafik eserlerde higbir bilgi bulunmadig1 i¢in onunla ilgili bilgi sahibi olabi-
lecegimiz tek kaynak kendi eseridir. Klasik Tiirk edebiyatinin son temsilci-
leri arasinda yer alan Nazmi, Sultan Abdiilmecit, Abdiilaziz ve V. Murat
donemlerinde yasamig, Sultan Abdiilaziz'in Avrupa seyahatine katilmus,
bahriye mensubu ve Merdivenkdy Bektasi Tekkesi'ne intisap etmis Alevi-
Bektasi mesrep bir sairdir. Nazmi'nin siirlerinde kullandig1 dini-tasavvufi
kavramlardan ve tarihi olay ve kisilere yaptig1 gondermelerden yola ¢ika-
rak sairin iyi bir din ve tarih bilgisine sahip oldugu yargisina ulasilmakta-
dir. Manzumelerdeki Arapga ve Farsca tamlamalar da sairin bu iki dile olan
hakimiyetini ortaya koymaktadir. Ayrica birkag aksaklik disinda aruz vez-
ninin uygulamasindaki basarisi, edebi sanatlar1 kullanmadaki ustalig1 eser-
deki nazim sekillerinin gesitliligi onun iyi bir edebiyat bilgisine de sahip
oldugunu gostermektedir.

Nazmi'nin bilinen tek eseri “Divan”1dir. Eserin bilinen tek niishasi 1z-
mir Milli Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimii 1559 numarada kayitlidir. Eserin
ebatlar1 240x165 (160x135) mm’dir. Eser rik’a yaz: sitili ile kaleme alinmistir
(Kelemci, 2020: 555). Divan’da gazel (154), kaside (13), kit'a (65), beyit (18'i
musarra ve 27’si miifret), kosma (5), miistezat (10), muhammes (8), tahmis
(9), museddes (5), tesdis (2) ve terkibibent (4) nazim bigimleri ile kaleme
alinmis toplam 320 adet manzume bulunmaktadir. Bu manzumelerin tiir-
leri ise; Aliname, diivazname, hasb-i hal, kudumiyye, maktel, mededname,
methiye, mersiye, muamma, miinacat, nasihatname, naat, nefes, nevru-
ziyye, sarki, takrizname, tarih, tesekkiirname, vasiyetname ve viicutname-
dir (Glines, 2024: 524).

Nazmi1 hem aruz hem de hece vezni ile siirler kaleme almistir. Sair ese-
rini tertip ederken hece vezni ile yazdig: siirlerini ayirt etmemis aruz vezni
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ile yazdig siirlerin arasina yerlestirmistir. “Nazm1i Divan1” miirettep bir di-
van degildir. Ancak sair gazeller boliimiinde yer alan manzumelerini sira-
larken miirettep divanlarda goriilen gazellerin harflere gore siralanmasi
kuralini tam anlamiyla uygulamistir. Sair, manzumelerini genel olarak
hakimane bir iislupla kaleme almis, sade bir dil kullanmaya 6zen goster-
mistir. Icinde yasadig1 toplumun ¢oziilme ve yozlagmasini siirlerine akset-
tirmekten geri durmamustir.

2. Nazmi Divani’'nda Yer Alan Sosyal Elestiri Unsurlar

Sairin yaptigi elestirilerde ¢cogunlukla ehliyet ve cehalet kavramlar: 6n
plandadir. O, Serkatip Emin Bey i¢in kaleme aldig1 48 beyitlik kasidesinin
farkl beyitlerinde yasadig1 donemde toplumun bilgili ve kabiliyetli insan-
lara deger vermemesine karsin pek ¢ok cahil kimsenin hak etmedikleri il-
giye mazhar oldugunu ifade etmektedir.

Nazmi asagidaki ornekte kisilere bahsedilen gorev ve riitbelerde kabi-
liyet ve yeterliklerinin g6z ardi edilmesinden yakinmaktadir. Sair hiiner sa-
hibi bir kimse olmak yerine kabiliyetsiz bir yasl olsayd1 yine de birgok cahil
gibi yliksek makamlara gelebilecegini iddia etmektedir.

Hiinerim olmasa da kaski kithensal olsam

N2’il-i rifa‘t olurdum yine misl-i cithhal (Giines, 2024: 503)

Sair farkli 6rneklerde, sadece siir yazmada degil bircok konuda yete-
nek sahibi oldugunu iddia etmektedir. Ancak niiktedan ve akil insanlarin
degerinin bilinmediginden ve hak ettikleri yiiksek makamlara gelemedik-
lerinden sikayet etmektedir. Ayrica saire gore yasadig1 devirde marifet de-
nilen sey hicbir kiymeti olmayan kuru bir efsanedir.

Yalifiiz si‘re degil himmetim amma masraf

Her hiinerde iderim da‘va vii iSbat-1 kemal (Giines, 2024: 505).

Niiktedan kadrini bilmez felek-i bi-idrak
Maksad ‘akil[i] itmekdedir her dem pamal (Giines, 2024: 505).

Ctin ki ifa-y1 rlistim itmedir ‘alemde hiiner
Marifet bir pula degmez kuri efsane misal (Giines, 2024: 505).
Sair sahip oldugu ilim ve marifeti gosterebilecegi bir firsat yakalaya-

mamis olmaktan sikayet¢idir. Nazmi’ye gore devlet kusu olarak nitelendir-
digi bu firsatlar sadece belirli ziimreye ait kisilere sunulmaktadir.

Elimizde var iken baslica sermaye-i feyz
Ne reva kim olalim béylece bi-vaye-i feyz (Giines, 2024: 419).
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Zadegan basina konmakda hiima-y1 devlet

Terbiye itmedi mi yohsa bizi daye-i feyz (Giines, 2024: 419).

Saire gore kendisinin bir tiirlii nail olamadig1 baskalarina bahsedilen
bu kismet eger hakikat ambarindan dagitilsaydi bircok cahil kisi sahip ol-
duklari mevkilere ulasamazd.

Aranilsa nige cahiller hele a¢ kalur

Ciksa anbar-1 hakikatden eger vaye-i feyz (Giines, 2024: 419).

Son olarak ise kendisine hakikat kapisinda saglam durup sabirh dav-
ranmasi gerektigini salik verir. Ciinkii bir giin elbet hak ettigi mevkilere
ulasacaktir.

Nazmiya bab-1 hakikatde mukim ol sabr it

Bir giin elbetde doner basimiza saye-i feyz (Glines, 2024: 419).

Nazmi'ye gore felek, arif kimselere ilgi gostermeyip cahillere liitufta
bulunmaktadir. Kendisi hiiner sahibi bir kimse olmasina ragmen goniil eh-
linin diismani olan algak diinya onun ytiiksek mevkilere gelmesini asla iste-
mez.

Varsa lutfi yine az ¢ok cahile eyler felek

‘Arife bir kerre ragbet itdigin gérdiifi mi hi¢ (Giines, 2024: 392).

Yalifiiz himmetim es‘ara degildir masraf
Her hiinerde iderem da‘va-y1 cihan amma (Gtlines, 2024: 315).

Neyleyim ehl-i dilifi diismenidir ¢arh-11e’im

istemez irdigini rif¢ate birgiin asla (Giines, 2024: 315).

Sair, Zirhl1 Osmaniye isimli geminin kaptan1 Mustafa Bey’in miralay
olmasini tebrik etmek igin yazdigr manzumede cahillerin sahip olduklar:
makamlarla memnunken ariflerin ise mihnet atesinde oldugunu ifade ede-
rek felegin isleyisinin hep tersine oldugunu vurgulamaktadir.

Sen biliirsiin kim bu gerdiin “aksi devran itdigin

Cahili cah ile memniin “@rifi kor mihnete (Giines, 2024: 375).

Ozellikle miralaylik oldukca kiymetli bir riitbe iken bircok nadan
kimse o makama sahip olmustur.

Ba-husis kim mjralaylik bir mezid'iil-kadr iken

N2’il olmus bir nice nadan herif ol devlete (Giines, 2024: 375).
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Cinki bir kimseye bir riitbe verilirken o kisinin verilen vazifeyi basa-
ril1 bir sekilde ifa edebilecek yeterlige sahip olup olmadig1 Snemsenmemek-
tedir. Kisilerin iginin ehli olmas1 énemsenmedigi igin yetersiz kisilere hak
etmedikleri nemli vazifeler verilmistir.

Bir takim na-ehline tevzi‘ olurd riitbeler

Hi¢ bakan var mi idi bir kerre de ehliyete (Giines, 2024: 375).

Ancak her isi erbabina vermek Sultan Abdiilaziz’e 6zel bir davranistir.
Bu sebeple Mustafa Bey gercekten hak ettigi icin bu goreve layik goriilmiis-
tar.

Hazret-i Sultan ‘Aziz’ifi mahsas lutfidir bu kim

Her isifi erbabini me’mdr ider ol hidmete (Giines, 2024: 375).

K&’im-makam Mustafa Beg bendesin teltif idiip

Mijralay itdi bu giinler hidmet iciin millete (Glines, 2024: 376).

Sair bir siirinde 19. yiizyilda Istanbul’da yasanan kolera salginindan
bahsetmektedir. Kolera ismindeki dermani olmayan bu illet Istanbullulara
ayrilik acis1 yasatmustir.

Buldi kolera ta‘bir olan bi-eman ¢illet

Bu belde de kesret
Virdi hele hep sakin-i istanbul’a firkat
0l derd-i musibet (Gtines, 2024: 385).

Herkes bu derde deva olacak hekimlere iltifat edip onlara yakinlik gos-
termektedir. Insanlar bu illet yiiziinden bin can1 dahi olsa birini dahi ver-
memek i¢in biitiin malini riigvet olarak vermeye razidir.

itmekde tevecciih heme millet hitkemaya

Bu derde devaya
Bifi cani dahi olsa birin virmeye elbet
Varin vire riisvet (Glines, 2024: 386).
Insanlar alimlere ragbet etmezken bu illet sayesinde hekimleri basla-
ria tag yapmiglardir.
Bakmaz yiizine kimse bu giinler ‘ulemanifi
Amma hiikemanin
Bas lizre yerin yapti bu dem malik-i hikmet
Bilmem ki ne hikmet (Giines, 2024: 386).
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2.1. Yuf Redifli Gazel

Yuf kelimesi sozliikte kinama, tizlintii ve nefret bildiren {inlem olarak

non

verilmektedir. "yuf ¢ekmek", "yuf borusu calmak", "yuf ervahina", "yuf
miinkire, la'net Yezid'e" seklinde deyim olarak da kullanilmaktadir (Atasoz-
leri ve Deyimleri Sozliigii, 2024; Giincel Tiirkge Sozliik, 2024; Golpinarli, 2023:
353). Ayrica hognutsuzluk ve 6fke anlatan "yuh" "yuha" ifadelerinin yuf ke-
limesinin yerine kullanildig1 da goriiliir.

Liitfi Alic’'nin Klasik Tiirk edebiyat: sairlerinin donemlerindeki olay-
lara bir tepki, bir tavir olarak yazdiklar1 “yuf redifli” siirler iizerine 2004
yilinda yapilmis bir ¢alismas: bulunmaktadir. Calismada, Alici tespit ede-
bildigi 9 farkli saire ait olan yuf redifli gazelleri incelemistir(Alici, 2004).
Nazmi'nin 12 beyit olarak gazel nazim seklinde kaleme aldig1 “-sma yuf”
redifli siiri s6z konusu ¢alismada yer almamaktadir.

[Fetilatiin feilatiin fe‘ilatiin fe‘iliin]

Carhifi ikbaline hem devlet-i darasina yuf

‘Aks-i devr eyledigi carh-1 mu‘allasina yuf

Ayak altinda kalup “arif olan ‘alemde
Cahilin tantana-i riitbe vii balasina yuf
‘Arife sunsa da bir mey mezesi hazir-1 sem
Saki-i dehrifi ola bade-i hamrasina yuf

Ne seri‘at ne tarikat ne hakikat afilar
Miifti-i bi-haberifi virdigi fetvasina yuf

Hakliy1 haksiz ider haksiz1 hakli ¢ikarir
Kadi-i bj-hiredifi gordigi da‘vasina yuf

Bi-‘ilim ‘akl ile ma‘na viren hakka na-hak
Zihn i idrakine hem virdiki ma‘nasina yuf

Kimi sa‘ir gecintir s6zleri hep bi-ma‘na

Bi-vezin soyledigi sir i mu‘ammasina yuf

Kimi ‘alim geginiir ciibbe vii destari ile
‘Ilm yok cahilifi egninde ki elbasina yuf
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Halki aldatmagiciin dervis olan tekke-nisin
Hirka vii tesbihine ¢ekdigi esmasina yuf

Ol ki bir nokta-i naks ile gozi kor eyler
Katib-i bed-rakamin hattina imlasina yuf

Kendi derdin bilemez halka ilag itmededir
O tabibifi hele ma‘ciin ile eczasina yuf

Yuf bafia Nazmi eger cekmez isem her demde
Hakki na-hak bilenifi ‘alem-i hulyasina yuf(Giines, 2024: 422),
2.1.1. Gazelin Yapisal Yonden Incelenmesi

Nazmi'nin 12 beyitten miitesekkil olan manzumesi, aruzun “fe‘ilatiin
fe‘ilatiin fe‘ilatiin feiltin” kalib1 kullanilarak gazel nazim sekliyle yazilmis-
tir. Manzumede redif olarak ek+ kelime halinde “-1sana yuf” ifadesi tercih

e
a

edilirken sesi ile zengin kafiye yapilmistir. Sairin aruzu kullanma ko-
nusunda genel olarak basarili oldugu soylenebilir. Manzumede Arapga ve
Farsca kelimelerden olusan tamlamalar olmasina ragmen genel olarak kul-

lanilan dilin agir ve agdali oldugunu soylemek pek miimkiin degildir.
2.1.2. Gazelin Muhteva Yéniiyle incelenmesi

Nazmi, manzumesinde yasadig1 donemi elestirel {islupla bir¢ok yon-
den ele almaktadir. Devleti yonetenlerin liyakatsizligi ile ehliyet ve cehalet
kavramlart manzumenin muhtevasini olusturur. Manzumede iglenen tema
asagidaki tabloda verilmektedir.

Beyitler | Muhteva Ifade, Tesbih, Mecaz

1-3 Memleketin Ge- | ‘aks-i devr, cahilifi tantana-i riitbe vii balasi,
nel Ahvali ayak altinda kal-, saki-i dehr, bade-i hamra.

4-6 Adalet Sistemi seri‘at, tarikat, hakikat, miifti-i bi-haber, fetva,

Uzerine Elestiri | kadi-i bi-hired, da‘va, hakly, haksiz, bi-ilim,

‘akl, ma‘na, zihn, idrak.

7 Sairlere Yonelik | sa‘ir, bi-ma‘na, bi-vezin, si‘r i mu‘amma.
Elestiri
8-9 Dini Ztimrelere- | ‘alim, ciibbe vii destar, ‘ilm, cahil, egnin, elbas,

Yonelik Elestiri | dervis, tekke-nisin, hirka vii tesbih, esma.

10 Egitim Uzerine | nokta-i naks, katib-i bed-rakam, hat, imla.
Elestiri
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11 Saglik Sistemi derd, ‘lag, tabib, ma‘ciin, ecza.
Uzerine Elestiri

Memleketin Genel Ahvali: Sair manzumenin ilk {i¢ beyitinde toplumun
ve devletin i¢cinde bulundugu durumu ana hatlari ile ele alarak elestirmek-
tedir. Saire gore icinde yasadigr donem oyle bir donemdir ki felek aksine
devr eylemektedir. Sair toplum ve devlet nazarinda arif olan kimselerin de-
gerinin bilinmedigini “ayaklar altina kalmak” deyimi ile ifade etmektedir.
Nazmi, bilgi sahibi kisilerin deger gormemesine ragmen cahillerin riitbe ve
makam sahibi olup gorkemli bir hayat i¢inde yasamalarini elestirmektedir.
Sair bilgi sahibi kisilerin hak ettikleri mutlu ve huzurlu hayata erisemedik-
lerini “Devrin sakisi arif kimselere bir bade sunsa bile hemen yaninda ze-
hirli mezesi hazirdir” ifadesi ile anlatmaktadir.

Carhifi ikbaline hem devlet-i darasina yuf
‘Aks-i devr eyledigi carh-1 mu‘allasina yuf

Ayak altinda kalup “arif olan ‘alemde
Cahilin tantana-i riitbe vii balasina yuf

‘Arife sunsa da bir mey mezesi hazir-1 sem

Saki-i dehrifi ola bade-i hamrasina yuf

Adalet Sistemi Uzerine Elestiri: Nazminin memleketin genel duru-
munu arz ettikten sonra ilk olarak adalet sistemini elestirmesi dikkat ¢eki-
cidir. Clinkii Mustafa Kemal Atatiirk’tin de dedigi gibi “Adalet miilkiin te-
melidir.” ve temeli saglam olmayan bir miilk yikilmaya mahkumdur. Sair
elestirisini doneminde adaleti saglamakla gorevli olan miiftii ve kadi tize-
rinden yapmaktadir. Sair adalet sisteminin en {ist makaminda bulunan ve
fetva verme yetkisine sahip olan miiftiilerin seriat, tarikat ve hakikat ilim-
lerinden yoksun olduklarini vurgular. Toplumda meydana gelen her tiirlii
anlasmazligr hukuki yollarla ¢6zmekle gorevli olan kadilarin ise akilsiz
kimseler olduklar: igin yanlis kararlar vererek hakliyr haksiz haksiz1 da
hakli ¢ikardiklarini dile getirir. Ayrica gercegi ve batili ayirt etme konu-
sunda akildan ve ilimden yoksun kisilerin yaptiklar1 degerlendirmeleri
elestirmektedir.

Ne seri‘at ne tarikat ne hakikat afilar
Miifti-i bi-haberifi virdigi fetvasina yuf

Hakliy1 haksiz ider haksizi hakl ¢ikarir
Kadi-i bi-hiredifi gordigi da‘vasina yuf
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Bi-‘ilim ‘akl ile ma‘na viren hakka na-hak
Zihn 1 idrakine hem virdiki ma‘nasina yuf

Sairlere Yonelik Elestiri: Nazmi, doneminde yetenegi olmadig: halde
sairlik iddiasinda bulunan kisileri sert bir dille elestirmektedir. Nazmi'ye
gore sair olduklarini zanneden bu yeteneksiz kimselerin siirleri higbir an-
lam ifade etmeyen vezinsiz sozlerdir. Bu beyit hem genel olarak bilgisiz ve
yeteneksiz olmalarina ragmen kendilerini sair zanneden kisilere kars: bir
elestiri olarak hem de Tiirk edebiyatinda XIX. yiizyilin ikinci yarisinda
meydana gelen degisikliklere bir tepki olarak nitelendirilebilir.

Kimi sa‘ir gecintir sozleri hep bi-ma‘na

Bi-vezin soyledigi si‘r i mu‘ammasina yuf

Dini ZiimrelereYonelik Elestiri: Nazmi; halka dini anlamda onderlik
ve miirsitlik etmesi gereken kisilerin bilgisi olmadigini, ibadetlerinin riya
tizerine kurulu oldugunu ve amaglarinin halk: kandirmak oldugunu ifade
etmektedir. Sair hem ciibbe giyip sarik sararak alim oldugunu zanneden
ilimden uzak olan cahil kimseleri hem de dervis hirkas: giyip ellerine de
tesbih alip esma ¢eken ancak amaglar1 halki aldatarak bir ¢ikar elde etmek
olan riyakar tarikat mensuplarmi elestirmektedir.

Kimi “@lim geginiir ciibbe vii destari ile

‘Ilm yok cahilin egninde ki elbasina yuf

Halki aldatmagiciin dervis olan tekke-nisin

Hirka vii tesbihine ¢ekdigi esmasina yuf

Egitim Sistemi Uzerine Elestiri: Klasik Tiirk edebiyati metinlerinde
yazi (hat) 6nemli bir unsurdur. Miistensihlerin ve katiplerin tek bir noktay1
dahi eksik ya da fazla olarak yazmalar1 metnin anlaminda biiyiik farklilik-
lara sebep olmaktadir. Fuzili'nin “Kalem olsun (kalem gibi kurusun) eli o
yazist kotii olan katibin ki (onun) yazisimin koétii olusu bizim sGrumuzu
‘senlik’ stir ‘kargasa’ eyler. Bazen bir noktay1 eksik yazarak nadiri ‘az bulu-
nan sey, ender’ nar ‘ates’ eyler” anlamina gelen asagidaki kit'as1 yazinin ne
kadar onemli oldugunu izah etmektedir:

Kalem olsun eli ol katib-i bed-tahririn

Ki fesad-1 rakami stirumuzu sGr eyler

Gah bir harf sukdtiyle kilur nadir’i nar

Gah bir nokta kusuriyle gézii kér eyler (Dogan, 1996: 60).
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Nazmi de tipki Fuzili gibi metnin anlaminin dogru anlasilabilmesi i¢in
yazinin énemini vurgulayarak 6zensiz ve cahil katipleri elestirmektedir.

Ol ki bir nokta-i naks ile gozi kor eyler

Katib-i bed-rakamifi hattina imlasina yuf

Saglik Sistemi Uzerine Elestiri: Nazmi, saghk sistemi iizerine yaptig1
elestiride yine ehliyet ve yeterlik kavramlari {izerine vurgu yapmaktadir.

Asagidaki ornekte sair kendi derdine derman olmaktan aciz kisileri, halki
dertlerine care bulma timidiyle kandirdiklari icin elestirmektedir.

Kendi derdin bilemez halka “ilag itmededir
O tabibifi hele ma‘ciin ile eczasina yuf

Sair son olarak her nefesinde, hayal aleminde yasay1p gergekleri batil
bilenleri elestirecegini ifade etmektedir.

Yuf bafia Nazmi eger cekmez isem her demde
Hakki na-hak bilenifi ‘alem-i hulyasina yuf
Sonug

Elestiri iceren metinlerin ¢ogunun temelinde nefret ve kizginlik gibi
olumsuz duygularin var oldugu diisiiniilse de aslinda o metinlerin 6ziinde
gercege ve kusursuzluga ulasma arzusu yer almaktadir. Elestirinin temeli
aslinda sairin idealist yapisiyla iligkilidir. Ciinkii ¢evresine elestirel gozle
bakan bir kimse, hep miikemmelligi arar. Iginde yasadig1 toplumun mevcut
sosyal degerleri ve ahlaki yapis1 kendisi i¢in dogru ve yeterli olmadig igin
adalet ve iyiligin hakim oldugu hep daha iyi bir diinya diizeninin var oldu-
gunu savunur. Ote yandan begenmeyip elestirdigi mevcut diizeni, deger-
lerini ve onlar1 ortaya ¢ikaran kosullar1 da kiiglimser, hatta zihnindeki ya-
pmin olusumuna zemin hazirlamak igin, onlara savas agar.

Klasik Tiirk edebiyati sairleri yasadiklar: devrin zor kosullarina karsin,
gozden diismeyi, hamisiz kalmayi, siirgiine gonderilmeyi, hatta canlar: pa-
hasina da olsa iginde yasadiklar1 toplumda sahit olduklar1 adaletsizlik ve
yozlagmalar1 dile getirmekten kaginmamislardir. Meydana gelen bu bo-
zulma ve yozlagsmanin sebebi olarak gordiikleri kisileri vezir ve padisahlara
kadar elestirmislerdir. Sairlerin hemen hepsinde goriilen felege kadar ytik-
selen sikayetler gercekte mevcut olan sistemde meydana gelen yozlagma-
dan duyulan rahatsizhigin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nazmi de hem farkli manzumelerde yer alan elestiri niteligindeki beyitlerle
hem de yuf redifli gazeli ile doneminde sahit oldugu toplumsal yozlasma
ve bozulmalar dile getirmistir.
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TURKIYE'DE “OTEKININ OTEKiSi” OLMAK: CINGENE VE RO-
MAN ETNONIMLERI ORNEGI

Mustafa ACA"

Giris

Tiirkiye’de son yillarda yaygin olarak takip edilir hal alan “Cingene”
ve “Roman” etnonimleri ekseninde yasanan tartismalara odaklanilan bu
arastirmada, genelde politik, 6zelde ise sosyo-kiiltiirel ve folklorik ogeler
odaginda olusan grup ici otekilestirme paradigmalar1 degerlendirilmistir.

Insan topluluklarinin kiiltiirel bir varlik olma yolundaki uzun yolcu-
luklar1 boyunca icat ettikleri paradigmalar arasinda yer alan “kimlik” ol-
gusu, kiiltiirlerin 6zgiinliigii ilkesi ile dogrudan iligkilidir. Bir kisi veya gru-
bun kendini tanimlamasi ve kendini diger kisi veya gruplar arasinda ko-
numlamasi (Bilgin, 2007: 11) seklinde tanimlanabilecek kimlik kavramu, bi-
reyin veya toplulugun “kim” olduguyla ilgili degerlendirmelerinin bilegke-
sidir ki bu degerlendirmelerle birey veya topluluk ayni1 zamanda digerle-
rinden ayri1 yonlerini de ortaya koymaktadir (Ding, 2021: 122). Bu yoniiyle
kimlik kavrami, dogasi geregi bireysel ve kolektif temsilleri ile 6tekilestirici
bir isleve de sahiptir. Felsefi olarak en yalin haliyle “Herkes birbirine ya-
bancidir.” tiirlinde siirsel ifadelere esin kaynagi olacak argiiman gesitliligi
icinde en eski bireysel ve kolektif kimlik tanumlayicilarinin yasam bicimi ve
alani, inang, etnisite ve cinsiyet argiimanlar1 oldugunu sdylemek yanlis ol-
mayacaktir. Toplumsal yapilarin basitten karmasiga dogru evrilmesi ile
uyumlu bigimde icat edilen kimlik tanimlayicilari, 6ncekiler gibi aidiyet
esasinda kendini tanimlamanin yamu sira dislama esasinda “6teki”ni ko-
numlandirmak i¢in kullanilagelmistir. Kimlige mensup olmay1 saglayan ta-
nimlayicilar, gruba katiim veya grup tiyeliginin devamliligi konularinda
baglayicidir. Otekinin sinirlarinda dolagmak, kimlik temsilinin, dolayistyla
grup iiyeliginin devami agisindan riskler barindirir. Geleneksel nitelik tasi-
yan keskin kimlik sinirlarinin, toplumsal kimliklerin gesitlendigi ve akis-
kanlastig1 modern zamanlarda tamamen ortadan kalktig1 soylenemese de
s0z konusu smirlarin esneklestigi, kimlik arayislarindan kaynakli yeni grup
modellerinin ortaya giktig1 goriiliir. “Ust” veya “egemen” seklinde ifade
edilebilen kimlik semsiyesi altinda yer alan ve ¢ogu zaman “alt” veya

*Dog. Dr., Izmir Demokrasi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bo-
liimii, Izmir/Tiirkiye. E-posta: mustafa.aca@idu.edu.tr. ORCID: 0000-0002-0784-9846. DOI:
https://doi.org/10.5281/zenodo.14347688
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“bagli” seklinde ifade edilen etnik ve kiiltiirel kimlik gruplar1 i¢inde gorii-
len kimlik revizyonu arayislar1 6tekilestirmenin kimlik grubu igine sirayet
etmesine sebep olabilmektedir. “Otekinin &tekisi olmak” veya daha agik
sekliyle “kendinden olan1 otekilestirmek” seklinde ifade edilebilecek olan
bu durumun Ornekleri, Tiirk halk hayatinda da takip edilebilmektedir.
Uzun yillar 6nce dogdugu yerden gog ederek biiyiiksehre yerlesen ve Kiirt
kimligine mensup birinin kendisi ile ayni etnik kimlikten ve yoreden olup
¢ok sonra sehre gog¢ edenleri sehrin kaosundan sorumlu tutmasi veya bazi
Alevi gruplar arasinda geleneksel Alevilik ¢izgisinden uzaklastig: fikriyle
Kent Aleviliginin asimile ve dejenere unsurlar olarak goriilmesi gibi 6rnek-
ler kimliklerin kirilgan ve spekiilatif yonlerine agik atiflar icermektedir.

Folklor ve Otekilestirme

Kimlik, geleneksel toplumda biitiinciil ve siireklilik gosteren yapisiyla
dikkati geker. Bu stireglerde kimligin, i¢inde olustugu sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik yapmin degisimi nispeten daha yavastir. Genellikle 6miir boyu
bir gruba bagl kalan bireyler, bu grup iginde sosyallesir, biitiinlesir, anlam
iretir, kimlik edinirler. Bu sayede kimlik, daha stabil nitelikte ve kesin ta-
nimlayicilarla gériindirliik kazanir (Ilhan, 2013: 235).

Kimlik kavramu ile birlikte gelisen “6teki” kavrami da bireyin temsil
ettikleri tizerinden toplum ve kiiltiirlere aktarilmaktadir. Biri 6teki ile kar-
silastiginda, onun durusunun ve hareketlerinin ardinda bir meslegin gerek-
lerini, gorgii kurallarmi, bir ulusun tarihini goriir. Onun duygularmnn ar-
dinda bir kiiltiirtin hiyerarsik yapilarini, 6liim torenlerini, ideolojik kutup-
larmi goriir. Konusma tarzinin ardinda bir kiiltiir arenasinin ve bir tarihin
semantik, sentaks ve fonetik kaliplarini goriir. Otekinin temsil ettikleri, bir
toplumun kurumlarmin biitiin dinamikleri oldugu igin 6tekinin derinden
algilanmas: bir kiiltiir meselesidir (Temizkan, 2011: 92). Folklorik baglamda
ortaya ¢ikan otekilestirme, bir toplulugun kendi kimligini tanimlama stire-
cinde digerlerini nasil gordiigiinii ve bu gorme bigimlerinin toplumsal ya-
pry1nasil etkiledigini anlamaya yardimci olur. Folklor ve 6tekilestirme ara-
sindaki iligki, kiiltiirel ve toplumsal dinamiklerin derinlemesine anlasilma-
smi gerektirir. Bir toplulugun anlatilarinda, inanislarinda, geleneklerinde
veya diger folklorik unsurlarinda farkli olan1 veya “6teki” olarak algiladig:
gruplari nasil temsil ettigini ve bu temsillerin toplumsal dinamikler {izerin-
deki etkilerini ifade eden folklor ve otekilestirme iliskisi, kiiltiirel calisma-
lar, antropoloji ve sosyoloji gibi disiplinlerde de benzer agilardan arastiril-
maktadir. Folklor, bir toplulugun kimligini insa eder ve bu kimligi korur.
Ornegin, belirli efsaneler veya kahramanlik hikayeleri, bir milletin veya et-
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nik grubun kendini nasil gordiigiinii ve diger topluluklardan nasil ayrildi-
gin1 belirler. Dolayisiyla folklorik unsurlar, bir toplulugun kendini tanim-
lama stireglerinde 6nemli roller oynayarak “biz” ve “onlar” ayriminin ya-
pilmasina sebep olur. Toplulugun kiiltiirel kimligini koruma ve pekistirme
amaciyla, farkli olanlar veya dis gruplar, cogunlukla olumsuz 6zelliklerle
tanimlanabilir. Folklorik 6tekilestirme, genellikle belirli stereotipler ve mit-
ler araciligiyla gerceklestirilir. Ornegin, belirli bir etnik gruba, dine veya
cografyaya mensup insanlar hakkindaki anlatilar, bu gruplari olumsuz
veya tehlikeli olarak betimleyebilir. Cingeneler/Romanlar hakkindaki en
yaygin Onyargilar onlar1 hirsizlik, kural tanimazlik, tembellik, egitimsizlik
gibi olumsuz 6zelliklerle iliskilendiren anlatilar iizerinden sekillenmistir.
Bu anlatilar, topluluk icinde yayginlasip, onyargilarin ve ayrimcili§in pe-
kismesine neden olabilmistir. Folklor, toplumun sosyal normlarin1 ve de-
gerlerini yansitir. Bu baglamda, otekilestirilen gruplar tizerinden norm dis1
davraniglar ve tehlikeler vurgulanarak toplumsal diizenin korunmasi he-
deflenir. Ote yandan “6teki”’nin olumsuz bir sekilde tasvir edilmesi, top-
lumsal kontrol mekanizmas olarak islev gorebilir.

Otekilestirilen topluluklar da kendi folklorlarii koruma ve yasatma
yoluyla direng gosterebilir. Bu durum, folklorun hem bir baski aract hem
de bir direng arac1 olarak kullanilabileceginin gostergesidir. Ornegin, bir et-
nik grup, kendi miizik, dans, anlat1 veya dilini koruyarak ve yayarak kiil-
tiirel kimligini stirdiirebilir ve boylece baskin kiiltiire kars1 bir durus sergi-
leyebilir. Folklor ve otekilestirme iliskisi, toplumlarin kiiltiirel mirasini ve
kimligini anlamak i¢in 6nemli bir anahtar sunar. Bu baglamda, folklorik
unsurlarin nasil kullanildigi, korundugu ve degistirildigi, toplumsal iliski-
ler ve gii¢ dinamikleri agisindan biiyiik bir onem tasir. Kiiltiirel gesitliligin
artmasi ve kiiresellesme, farkli gruplar arasindaki etkilesimi artirdigindan,
folklorik otekilestirmenin toplumsal etkileri daha 6nemli bir hal almistir.
Giintimiizde, folklorik oOtekilestirmenin etkileri akademik c¢alismalarla
daha derinlemesine incelenmektedir. Kent ve grup folkloru arastirmalari-
nin gesitlenerek artmasi, geleneksel toplum yapisindaki duragan kimlik
modellerinin, modern toplumun karmasiklasan yapisi icinde dinamik ve
refleksif bir hal almas1 sonucunda olusan bir ihtiyacin karsiligidir.

Kimligin Akiskanlig: ve Etno-Terminolojik Karmasa

Cingeneleri, sadece yasam bicimleri ile karakterize etmenin dogru ol-
madigini ifade eden Marushiakova ve Popov (2013: 61-63), Cingene etnoni-
mini bir etnik olusum olarak ¢esitli iilkelerde benzer isimlerle bilinen, ata-
lar1 bin y1ldan fazla bir zaman 6nce Hint alt kitasindan Avrupa’ya go¢ eden
topluluk olarak tanimlamiglardir. Etnonimlerin genellikle toplulugun
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kendi i¢indeki hitap bi¢cimlerine (endonim) ve topluluga disaridan verilen
adlara (egzonim) seklinde olustugunu ifade eden arastirmacilar, Dogu Av-
rupa’da Ornekleri goriilmeye baslanan ve yakin ge¢misten itibaren Tiir-
kiye’de de goriiliir olan Cingene ve Roman ikileminin, etnonimlerin kay-
nag ile ilgili oldugunu, Cingene etnonimi yerine kullanilan ve icat bir kav-
ram oldugu diisiiniilen Roman teriminin kullaniminin 6zellikle kamusal
alanda tesvik edildigini belirtmislerdir. Cingene etnoniminin, Cingenelerin
yasadiklar1 farkl iilkelere gore tasidiklar: biricik ve stabil bir sey olmadi-
gina dikkat ¢eken arastirmacilar, kullanilan etnonimlerin, ¢ogunlukla Cin-
gene topluluklarinin kendi simirlarinda ve toplumdaki konumlarinda gorii-
len akigskan ve degisken bir boliinme ve birlesme siireglerinin yansimasi
olarak degerlendirmislerdir. Bu akigkan yapilar iginde endonimlerle egzo-
ninimler yer degistirebilmekte; bir endonim bir bolgede egzonim halini ala-
bilirken bir baska bolgede tersi bir durum da gergeklesebilmektedir.

Marushiakova ve Popov, bir baska calismalarinda (1997: 61-63) cesitli
Cingene topluluklar1 arasinda karsilasilan etnonimleri kokenlerine gore
asagidaki ana kategorilere ayirmuslardir: 1. Toplulugun yasam bigimini
(yerlesik veya gogebe) yansitan etnonimler; 2. Toplulugun kabullendigi
dini yansitan etnik isimler; 3. Toplulugun yasadig1 veya kokeni olan tilkeyi
yansitan etnik isimler; 4. Toplulugun yasadig1 (veya gegmiste yasadigy) yer-
ler, bolgeler, sehirler, kasabalar, koyler ile baglantilar: temsil eden etnonim-
ler; 5. Toplulugun kokenini gercek veya yar1 efsanevi bir atadan (ad1 veya
lakabiyla) yansitan aile etnonimleri; 6. Toplulugun baz spesifik 6zellikle-
rini yansitan etnonimler; pejoratif (asagilayici) etnonimler; 7. Kdkeni ve an-
lami bilinmeyen etnonimler.

Cingene etnoniminin Eski Tiirkgede “yoksul, sefil” anlamlarinda kul-
lanilan “¢1gariy” kelimesi ile, Roman etnoniminin ise Roman dilinde “adam,
insan” anlamlarina gelen ve kokeni Sanskrit¢eye dayanan “Roma” kelimesi
ile iligkili oldugu disiiniilmektedir (Yildiz, 2007). 1971’de Londra’da yap1-
lan ilk Diinya Roman Kongresi'nde “Roman” terimi kusatict bir etnonim
olarak resmi kabul gormiis; 1978’de yapilan ikinci kongrede de Uluslararasi
Cingene Komitesi'nin ad1 Uluslararas:1 Roma Birligi seklinde degistirilmis-
tir (Kolukairik, 2005: 2). 20. yiizyilin ortalarindan itibaren daha ¢ok fazla kul-
lanilmaya baslanan Roman etnoniminin yayginlasmasinin nedenleri ara-
sinda tarih boyunca maruz kaldiklar1 ayrimcilik ve onyargilardan dolays,
Romanlarin kendi kimliklerini daha dogru ve saygili bir sekilde tanimlama
ihtiyac1 duymalari, 20. yiizyilin ortalarindan itibaren Roman haklar1 savu-
nuculugu ve topluluklarin kendilerini ifade etmeleri konusunda artan ulus-
lararasi ¢abalari, medya ve akademik diinyada, Roman topluluklari tizerine
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yapilan arastirmalar ve yazilar da “Roman” etnoniminin daha genis kitle-
lere ulagsmasina yardimci olmasi, birgok tilkede Roman topluluklarinin ya-
sal ve politik olarak taninmasi siireglerinde “Roman” etnoniminin kullanil-
mas1 yer almaktadir.

Cingene gruplarinin Bizans hakimiyetinden beri Anadolu toprakla-
rinda var oldugu bilinmektedir. Osmanli doneminde gesitli mesleklerle ug-
rasan Romanlar, Cumhuriyet doneminde de Tiirkiye'nin farkli bolgele-
rinde yasamlarin siirdiirmeye devam etmistir (Marsh, 2008). Roman etno-
niminin Tirkiye’de kullanilmaya baglanmasi ise 20. yiizyilin sonlarma ve
21. ylizyilin baglarina denk gelmektedir. 1990'larin sonlarindan itibaren,
Tiirkiye'de Roman haklar1 savunuculugu yapan sivil toplum 6rgiitlerinin
kurulmasi ve bu orgiitlerin etkinlikleri, “Roman” etnoniminin yayginlas-
masinda onemli bir rol oynamistir. Ayrica Avrupa Birligi'ne iiyelik stireci
ve bu siirecte insan haklar1 ve azmlik haklarina verilen énem, Tiirkiye’de
de Roman topluluklarinin kendi kimliklerini tanimlama ve ifade etme ko-
nusunda daha fazla goriiniirlitk kazanmalarma katkida bulunmustur. Bu
baglamda, Avrupa’daki Roman haklar1 hareketlerinden ve uluslararasi or-
ganizasyonlardan etkilenen Tiirkiye’deki Roman topluluklari, “Roman” te-
rimini daha yaygin bir sekilde kullanmaya baslamiglardir. Ayn1 baglamda
2000'1i yillardan itibaren, Tiirkiye’de Romanlarla ilgili yasal ve politik dii-
zenlemelerde “Roman” teriminin kullanilmaya baglanmasi, bu etnonimin
resmi olarak taninmasinda etkili olmustur. 2010 yilinda baglatilan ve Ro-
manlarin sorunlarma dikkat cekerek onlarin toplumsal entegrasyonunu
saglama amaciyla gesitli politikalar gelistirilmesini amaglayan “Roman Agi-
lim1”? stireci ile “Roman” teriminin resmi belgelerde ve devlet politikala-
rinda kullanilmaya baglanmasina ek olarak Romanlarin bilinen en eski
kentsel yerlesim yerlerinden biri olan Sulukule’de, Kentsel Doniistim kap-
saminda 2005’te baglayan yikimlari durdurmak igin sanatgilar, aktivistler
ve farkli disiplinlerden akademisyenler tarafindan kamuoyu olusturmak
amaciyla olusturulan Orgiitlenmeler, Tiirkiye’de Roman etnoniminin yay-
ginlasmasma ve Roman topluluklarinin kendi kimliklerini ifade etme sii-
reglerinde etkili argiimanlar olmustur (Disli, 2016: 98-99).

Roman ve Cingene kavramlari, 6zellikle Tiirkiye ve Avrupa bagla-
minda, toplumsal, kiiltiirel ve politik agidan 6nemli tartismalara yol agmak-
tadir. Bu tartismalar, bu gruplarin kimlikleri, haklari, karsilagtiklar1 onyar-
gilar ve ayrimailiklar {izerine yogunlasmaktadir. Adlandirma konusunda

2 Roman Agilimi'nin bir devami olarak Tiirkiye Romanlarina yonelik 2023-2030 yillar1 aras1
hedeflerini iceren yeni bir strateji belgesinin 1. Asama Eylem Plan1 2023 yilinda yiiriirliige
girmigtir. (URL-1).
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Tiirkiye’de bu topluluk tizerine arastirmalar yapanlar ve STK temsilcileri
arasinda hentiz biitiin bir uzlas1 s6z konusu degildir. Cingene etnoniminin
diinyanin dort bir yaninda biiyiik bir magduriyeti paylasan halklarin ortak
ad1 oldugunu ifade eden Ali Mezarcioglu, onlarin; tarim, hayvancilik, avci-
lik ya da toplayiciik yapmalar igin gereken tiim kaynaklar1 kaybettikleri
i¢cin gocebe zanaatgiliga mahkum olduklarini ve Romanlarin da Cingene
kavimlerinden biri oldugunu ileri siirerken, Roman gruplarini temsil eden
sivil toplum kurulusu yetkilileri Roman etnonimin kapsayici olarak kulla-
nilmasi gerektigini vurgulamislardir (Tokgoz, 2012).3

“Roman” ve “Cingene” etnonimleri ile ilgili bu tespit ve degerlendir-
meler kimligin temsili noktasinda énemli olmakla birlikte endonimler ve
egzonimler arasindaki gegiskenlik, Roman etnonimi i¢in de gegerli olabilir
mi sorusu da ayrica irdelenmelidir. Zira Roman etnoniminin etnik gruba
yonelik, popiiler temsillerde miizik ve eglence ile yeniden insa edilen hos-
goriiyli ifade eden bir terim olmanin yani sira akademik bakista itibar ve
yurttaglik talebini insa etmeyi amaglar sekilde kullanilmasi (Disli 2016: 114),
terimin tam anlamiyla egzonim olduguna isaret etmektedir. Gruba mensup
olmayan “6teki” tarafindan gesitli amag ve beklentilerle kullanilan egzoni-
min, kisa siire iginde grubun ¢ogu iiyesi arasinda da kabul gordiigii ve bir
endonim halini aldig1 sdylenebilir.

Kendilerini Roman etnonimi ile tanimlamay: tercih eden gruplarim,
Cingene seklinde adlandirilan gruplardan ayrilmak igin kiyaslama ama-
ayla gesitli arglimanlardan yararlandiklar goriiliir. Yasam tarzi, gecimlik
yollar (meslekler), ahlaki degerler, dil kullanimi, giyim kusam tercihi, eg-
lence bicimi ve hatta giindelik yasam rutinlerine doniik tercihler gibi un-
surlar tizerinden yapilan bu kiyaslamalar grup icinde 6tekilestirici genelle-
melerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmaktadir. “Oteki” olarak goriilen sosyal
gruplar arasinda gortilen grup igi otekilestirmenin sebepleri en yalin sek-
liyle rekabet ve otorite seklinde belirtilebilir. Bu argiimanlara, grup tiyele-
rinin st kimligin ve egemen otoritenin “makul éteki” kavramina uyarlanma
cabasi da eklenmelidir. Toplumsal iligkiler ve kimlik ¢aligsmalarinda karsi-
lasilan bu kavram, genellikle bir grubun veya toplumun disindaki bir bire-
yin veya grubun, belirli normlara, degerlere veya beklentilere uydugu 6l-
ciide kabul edilebilir ve hos goriilebilir oldugunu ifade eder. “Makul 6teki”
kavrami, bir grup tarafindan “biz” olarak tanimlananlarin disinda kalanla-
rm, belirli kriterlere uydugu takdirde kabul edilebilecegini veya diglanma-

3T. Salli'nin s6z konusu tartismalara yonelik goriis ve tespitleri dikkat ¢ekicidir. (URL-2).
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yacagini ima eder. Bir grup, kendi kimligini ve sinirlarini tanimlarken, kim-
lerin “makul 6teki” olarak goriilecegine karar verir. “Makul 6teki” kav-
rami, toplumsal kabuliin ve hosgoriiniin kosullu oldugunu ve bu kosulla-
rin ¢ogunluk grubunun normlarina ve degerlerine dayandigini vurgular.
Bu, toplumsal uyum ve entegrasyon siireclerinde 6énemli bir rol oynar, an-
cak ayn1 zamanda Gtekilestirmenin ve ayrimciligin nasil isledigini de agik-
lar.

Bilgin’e gore (2007: 120,125, 151), kendini digerleriyle kiyaslama, hangi
yonde ve hangi motivasyonla yapilirsa yapilsin, kimlik ingasini saglayan en
onemli siireclerinden biridir. Ote yandan bireyler, sosyal gruplar hakkinda,
kategorilendirme sonucunda olusan sosyal boliimlenmelere gore temsiller
de gelistirirler; ayrica kisileri, kategorilere ait veya ait degil tarzinda ayirt
etmenin disinda, ayni bir kategoriyi aidiyet bakimindan da farklilastirirlar.
Diger bir deyisle, s6z konusu bir kategoriyi baz kisilerin diger bagka kisi-
lerden daha iyi yansittifini ya da temsil ettigini diisiiniirler. Gruplar arasi
iliskiler baglaminda, es zamanl olarak i¢ grubun, sosyal olarak arzulanir
iiyeleri yticeltilirken sosyal olarak itici, antipatik, arzu edilmeyen tiyeleri-
nin asagilanmasinin temelinde dis grup tiyelerinin odak grubun imajmna
yonelik olumsuz yorum ve yaklasimlarina engel olma fikrinin de etkili ol-
dugu soylenebilir. Bu durum, grup ici benzerligin her zaman korunmadi-
gna; baz1 durumlarda grup ici farklilasmalar1 beraberinde getirdigine isa-
ret etmektedir.

Kendini tanimlama siireclerinde Cingene yerine Roman etnoniminin
oncelikli olarak tercih edilmesi {ist ve egemen kimligin “makul 6teki” icin
cizdigi belirledigi paradigmalara atiflar igermektedir. Tiirkiye’de kendile-
rini Roman olarak tanimlamay: tercih eden gruplar Cingene etnonimini
yok saymamakla birlikte topluluk ici 6tekilestirici argiimanlari siklikla dile
getirmektedirler. Cingenelerin gezgin, alkole, eglenceye ve uyusturucuya
diigkiin, tembel, giivenilmez, hirsizliga meyilli, kanun tanimayan, ahlaki
degerleri zayif, modern zamanlarda hurda toplayiciligl ve ¢cop ayristiriciligi
yaparak giindelik yasayan oldugunu iddia eden Romanlarin ifade ettikleri
bu argiimanlar, kamusal iist kimligin ideal mesruiyet paradigmalaridir
(Kolukarik, 2004: 131-132; Tokgoz, 2012; Tanriverdi vd., 2012: 247; Ugurluy,
2013: 83-84; Eren, 2008: 126-129; Ceyhan, 2003: 117). Sosyo-ekonomik yon-
lerden nispeten avantajli durumda olanlarin (memur, isyeri sahibi vb.) Ro-
man; gigekgilik, miizisyenlik, dansozliik, falcilik gibi meslekleri icra ederek
giindeliklerini kazanmaya ¢alisanlarin Cingene olarak tanimlanmasi toplu-
luk i¢indeki diger bir 6tekilestirme arglimanidir. Meslek temelli tanimlay1-
cilarin ¢ok eski donemlere uzandig1 kimi efsanelerden anlasilabilmektedir.
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Mezarcioglu, kendilerinin Hindistan’daki savas¢t Rajput Cingenelerinden
farkli oldugunu ispatlayarak hakim Gaco gruplar1 nazarinda makul bir
gruba doniismek arzusunda olan bir Cingene grubunun su efsaneyi refe-
rans edindiginden bahseder:

Rajputlara mensup iki kardesten biri medreseye gider ve Urduca ogrenir.
Bir camide bir miizik alayina rastlar ve onlari takip eder. Onlardan ken-
disine ¢algicilik zanaatini 6retmelerini ister. Miizik alayinmin iiyeleri an-
cak Miisliiman olursa kendisine ¢algiciligi dgreteceklerini soylerler. Bu-
nun iizerine Miisliiman olur ve miizisyenligi 6grenir. O giinden beri
onun soyundan gelenler, Sindhi askerleri icin sark: soyler ve onlar eg-
lendirirler (2010: 106-107).

Cingene ve Roman ayriminda topluluk {iyeleri tarafindan gézetilen bir
bagka karsilagtirma ise artikiilasyon esashidir. Romanlarin sozctikleri uza-
tarak, daha yumusak bir tonlama ile kullandiklari, Cingenelerin ise daha
sert vurgulari tercih ettikleri ileri stirtilmektedir (Ugurlu, 2013: 84).

Romanlarm toplum kurallarinca ve muktedirler tarafindan kurgula-
nan farklilastiric1 argiimanlarla “mesru” smirlarin disarida birakilan bir
stereotip halini almalar: tarihsel bir olgudur. Cogu zaman onyargilarla bir
gruba atfedilen ve grubun tiim tiyelerinin istisnasiz bi¢imde dahil edildigi
bir ayirma stratejisinin uygulandig: stereotiplestirmede farklilik, bedeni de
icerecek bigimde basit, taniabilir birtakim 6zelliklere indirgenerek o gru-
bun “dogasma” ait kilinarak sabitlenir. Bu basit ve taninabilir 6zellikler ara-
cligryla farklilik, goriildiigii ya da duyuldugu anda isaretlenebilecek hale
getirilir (Hall, 2003: 258-269’den akt. Disli, 2016: 100). Roman etnonimini
tercih edenler, kendilerinin beyaz tenli ve hatta sarisin olduklarini, Cinge-
nelerin ise koyu ten renkleriyle ve cirkinlikleriyle kendilerinden ayrildigini
dile getirirken sozii edilen tiirde, temel fiziksel 6zellikleri 6ne ¢ikarmakta-
dirlar (Disli, 2016: 100; Kolukirik, 2004: 132-133). Fiziksel ozellikler oda-
ginda yapilan kiyaslamalarda Cingene kizlarinin Roman kizlarindan daha
glizel olduguna dair 6ncekinin aksine degerlendirmelerle de karsilasilmak-
tadir. Bu argiiman kendilerini Cingene olarak tanimlayan gruplarca ileri
suiriilmektedir. Topluluk igi 6tekilestirmenin tek yonlii olmadig ifade edi-
lebilir. Giyim tarzlar1 da farklilik iddialarmin argiimanlarindan biri olabil-
mektedir. Kendilerinin Roman oldugunu iddia eden bazi gruplar; Cinge-
neleri stirekli olarak salvar veya maksi etek ile bluz giyenler, kendilerini ise
yerine gore giyinmeyi bilen, 6rnegin diigiinlerde elbise giyenler, basortiisii
baglayanlar olarak ayirma yoluna gitmektedirler (Ozer, 2019: 97).

Roman ve Cingene ayriminda siklikla dile getirilen diger bir argiiman
en genel sekliyle “kirlilik” kavrami etrafinda sekillenmektedir. “Roman”
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etnonimini tercih eden bazi gruplar, Cingeneleri maddi ve manevi anlam-
larda kirli olmakla itham ederken onlarin kisisel bakimlarinda, yasam alan-
larinda, yiyecek igeceklerinde titiz davranmadiklarindan, dansozliik, kon-
somatrislik, hayat kadinlig1* hatta biiyticiiliik ve falcilik gibi kimi gecimlik
tercihlerinin damgalayici 6n yargilardan ve dini inang ve uygulamalarinin
zay1f oldugu gibi iddialardan beslenmektedirler (Disli, 2017: 102-103; Ozer,
2019: 99; Kolukirik, 2004: 133, 137). Mary Douglas, “kirlilik” kavramina y6-
nelik ¢ok yonlii tespitler ortaya koyarken kirliligin bir tehlike tanimlayicist
olarak ortaya ¢ikmasini, toplumsal diizen ve diizensizlik ekseninde deger-
lendirmistir. Diizen dis1 veya diizene kars: olan seylerin diizenin saglam
smirlari, kiyilar: ve dahili yapisina saldirmasi halinde tehlike bir kirlilik ha-
lini alir. Diizen, bu tehlikeyi bertaraf ederken dogrudan kisileri hedef almak
yerine, onlarmn eylemlerine karg1 tavir koyarak mesruiyet sinirlarmi muh-
kemlestirmektedir (Douglas, 2007: 196). Cingene/Roman olmayanlarn
(Gaco) otekilestirici argitimanlar1 arasinda tist siralarda yer alan ve igi tiirlii
ozellik veya yakistirmalarla doldurulan “kirlilik” kavraminmin, “makul
oteki”nin ingas stireclerinde “Roman” etnonimini tercih edenlerce siklikla
dile getirilmesi bu yontiyle sagirtict degildir.

Roman ve Cingene ikileminin yasanilan semte, mahalleye ve aile soy
kokiiniin yerlesiklesme ge¢migine gore ortaya ¢ikti1 da goriilebilmektedir.
Kolukirik’in (2004: 137, 156) Izmir 6zelinde yaptig1 aragtirmalardan anlagil-
dig1 kadariyla Bornova ilgesinde yagsayip Roman etnonimini tercih edenler;
Tepecik, Kurugayir, Ikicesmelik ve Hilal semtleri sakinlerinin tekinsiz Cin-
geneler olduklar1 iddiasindadirlar. Romanlarin yogun olarak yasadig: di-
ger illerde de benzer 6rneklerle karsilagilabilmektedir. Ote yandan Yuna-
nistan (0zellikle Selanik) basta olmak iizere Balkan tilkelerinden gelip yer-
lesenlerin halis Roman olduklar1 gortisiiyle de karsilagilmaktadir.

Sonug

Kimlik; insanin segtigi, istedigi ya da riza gosterdigi seylerden ¢ok, ne
oldugu ve nasil tanindigidir (Connolly, 1995: 24). Kimlik tartismalari ile bir-
likte isleyen “otekilik” Olgiitleri, geleneksel toplumlarda ¢ogu kez deger
yargilar1 ve kaliplagsmis dislayici etiketlerle nesiller arasilik gosteren bir ni-
telikte olsa da kentli kimlige sahip modern ve 6tesi toplumlarda bu 6lgiitler

4 Bu meslegin kirliligin sebebi olarak goriilmesi oldukca yaygindir. Meslegin kirlilik algis1
ekseninde diglama ve Otekilestirme argiimani olmasina doniik énemli bulgulara ulasilmis-
tir. Konuya dair izmir’in Tepecik mahallesinde yasayan Cingeneler ekseninde ulagilan bul-
gular ve 6nemli degerlendirmeler igin bak. (Yaprak, 2015).
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¢oklu paradigmalarla sekillenen akiskanliktan payina diiseni almistir®. Di-
ger bir ifadeyle geleneksel toplumdaki yari stabil “Gteki” algist yerini ¢ok
daha hizli giincellenen 6tekiye birakmus gibi goriinmektedir. Tiirkiyenin
politik ve ideolojik doniistimlerin metazorik etkisiyle sekillenir hal alan
toplumsal dokusunda 20 yil 6ncesine kadar siyasi erkin makul vatandag
icin gozettigi “sekiiler, 6zgiirliik¢ii ve demokrat” tanimlarinin sonraki do-
nemlerde, degisen siyasal erkle birlikte, yerini “yerel, muhafazakar ve ita-
atkar” tanimlamalarma birakti$1 hatirlanirsa “6teki”nin akigskan dogasi
daha kolay anlasilabilecektir.

Makbul vatandas tanimlayicilarindaki degisimlerle “6teki” stirekli yer
degistirirken egemen kimligin altindaki gruplara mensup bireyler igin de
“makulliik” dlgiitleri olusturulabilmektedir. Kiirtce konusmasinda sakinca
goriilmeyen, terdre sempati beslemeyen, tercihen muhafazakar, {iretim ve
tiiketim iligkilerinde egemene entegre olan “makul Kiirt”; mezhebik ve et-
nik temelde agirilik yanlis1 gruplara mesafeli, egemenin Alevilik tanimlari
ve kurumlari ile uyumlu olan “makul Alevi”; ucuza mal edilen isgiictiyle
her tiirden endiistriyel ve tarimsal {iretimde yer alan, yasalara uyan, yerli
halkla ¢atismayan ve yasam kosullarina itiraz etmeyen “makul miilteci”,
Tiirkiye’de 6rnekleriyle en gok karsilagilan 6rneklerdir.

“Makul 6teki” kavrami baglaminda yaygmlastigini diisiindtigtimiiz
“Roman” etnonimi, kimlikleri nedeniyle yasadiklari toplumlarla etkilesime
girmekten geri duran ve iist toplumsal statiilere erismekten mahrum olan
Cingeneler arasinda tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Yasadiklar1
tiim cografyalarda oldugu gibi Tiirkiye’de de dislanan, damgalanan kim-
liklerine alternatif kimlikler insa etmeye calisan Cingene/Roman topluluk-
larmin tarihsel olarak olumsuz anlamlar yiiklenen ve bir¢ok ayrimciliga,
onyargiya ve olumsuz stereotipe sebep olan “Cingene” etnonimine karsi
homojen bir yaklasim sergiledikleri soylenemez. Konuya doniik {i¢ ayr1 go-
riisle karsilagilmaktadir: a. Cingene yerine Roman etnonimini tercih eden
ve igtirakgileri her gecen giin artan gruplar, b. Cingene etnoniminden ra-
hatsizlik duymayan ve istirakgileri yoniinden azinlik durumunda olan
gruplar, c. Kendilerine Cingene veya Roman denilmesi arasinda bir fark ol-
madigini, her ikisinin de ayni topluluk kimligini ifade eden etnonimler ol-
dugu goriisiinde olup istirakgisi ¢cok daha az olan gruplar.

5 Bauman (2005: 183'ten akt. flhan, 2013: 241), kimligin akigkan ve degisime acik yapisi hak-
kinda “Kimlikler art arda giyilen maskeler gibi olmali, giysi degistirir gibi benimsenebilmeli
ve ¢ikarilip atilabilmelidir.” demistir. Funk (2007: 86-91"den akt. flhan, 2013: 241), anti-gele-
nekgi, sorgulayici ve kendi gercegine inanan postmodern insanin kimlik algisini, “yamali
bohga kimlik”, “cogul kimlikler” ve “yiizer gezer kimlik” kavramlariyla ifade etmistir.

58



Kimligin temsili noktasinda Cingene ve Roman gibi iki ayr1 etnonim
kullanilmas: yerine bu ikilemin siyirilmak diisiincesiyle kimligi karsilaya-
cak alternatif isimlendirme 6rnekleri ile yukarida s6zii edilen tigiincii grup
arasinda karsilagilmaktadir. Ornegin, izmir’de son yillarda daha sik duyu-
lur olan ve bir etnonim olmaktan ziyade heniiz bir kavram niteliginde olan
“Romgini” tercihi uzlagsmaci bir yaklasimin izlerini tagimaktadir.

“Makul”tin simirlarini belirleyen egemen {ist kimlikle uzlasmaya do-
niik arayiglariyla “makul 6teki”nin iiyeleri olma gayretinde olan Tiirkiye
Cingeneleri/Romanlari, bu yeni kimligin sosyal ve kiiltiirel sinirlarini ege-
menin onayma sunmay tercih etmektedir. Bu tercih, toplum ve kiiltiir bi-
limleri penceresinden bakildiginda “asimilasyon” kavramu ile iliskilendiri-
lebilecegi gibi “entegrasyon” kavramui ile de iligkilendirilebilir. Durumu
kavramsallastirma konusunda aceleci bir tavir icine girmek yerine konu-
nun tiim yonleriyle derinlikli bicimde aragtirilmasina ihtiyag vardir. Aceleci
ve pesin hiikiimlii yaklasimlarla sonuca ulagilmasmin, 6tekilestirici tavrin
yeni kusaklara da aktarilmasina sebep olabilecegi unutulmamalidur.
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SEHIRDE TARIM: BALIKESIiR ORNEGI
Yusuf KILIC”

Giris

Her canli gibi insan da yasamak icin ilk olarak besin tedarik etmek zo-
rundadir. Bu zorunluluk ¢ogu zaman insanoglunun en biiyiik problemi ol-
mustur. Insanoglu, beslenme ihtiyaci kargilanabildigi takdirde kendini ger-
ceklestirebilecegi diger yasamsal asamalara gegebilecegini anlamistir.

Maslow’un ihtiyaglar piramidinde fiziksel ihtiyaclar ilk basamag: olus-
turmaktadir. Fiziksel ihtiyaclarin da 6nemli adimlarindan biri beslenmedir.
Ona gore bu ihtiyag karsilanmadan bir insan daha tist ihtiyaclara ulasama-
maktadir (Maslow, 1943: 370). Arkeolojik ¢alismalarin gosterdigi tizere in-
sanlik diinya {izerindeki seriivenine avci toplayici bir hayat bi¢imiyle bas-
lamistir. Ancak bu hayat tarzi biiyiik topluluklar1 beslemeye yetmedigi icin
insanlar kiiglik gruplar halinde yasamis, toplum ve topluma dair kiiltiir
ogelerini olusturamamigtir. Bu durum insanlarin {iretken ekonomiye geg-
melerini zorunlu kilmis, sonucunda da insanlar tarim sayesinde gerekli be-
sin liretimine ve besin saklamaya baslamislardir.

Alaaddin Senel’e gore insanlik tarim ve hayvanciliga dayali toplumsal
art1 saglamasiyla ilkel toplumdan uygar topluma gegisi basarmistir. Senel
tarim ve hayvanciliktan 6nceki ekonomiyi asalak ekonomi olarak adlandir-
mis ve asalak ekonomiden iiretici ekonomiye gegisi insanligin en biiyiik
olay1 olarak tespit etmistir (Senel, 1982: 134-136). Insanlik tarihi agisindan
en 6nemli degisim olan tarim faaliyetlerinin elverisli iklim kosullari, zengin
su kaynaklar1 ve uygun toprak yapisi ¢cercevesinde Mezopotamya, Misir ve
Anadolu’da basladig1 dikkat ¢ekmektedir (Yolcu vd., 2023: 191). Bu bilgi-
den de anlasilacag: tizere tarim toplumlari i¢in nehir havzalar1 6nem ka-
zanmis, Mezopotamya, Maveraiinnehir, Anadolu gibi bolgeler; Ganj, Nil,
Tuna, Sar1 Irmak gibi nehir havzalari insanlarin yogun yasadig yerler olur-
ken ilk medeniyetler de bu bolgelerde goriilmeye baglanmistir.

Tarim merkezlerinde {iiretilen fazla {iriiniin de degerlendirilmesi i¢in
saklama kogullar1 olusturma, gelecek yilin tiretimini planlama gibi ihtiyag-
lar bilimin de gelismesini saglamistir. Bu tirtinlerin satis ve degis tokusuyla
da ticaret belirmis, tarim bolgeleri arasindaki ticaret yollarma hakim olabil-

* Doktora Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyat1t Anabilim Dali, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: yusufkilicblk@gmail.com. OR-
CID: 0009-0008-1322-1052. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347816
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mek icin gili¢ miicadeleleri baslamis ve biiyiik imparatorluklar olusup bii-
yiik ordular kurulmustur. Tarim alanlarini ve ticaret yollarmi elinde bulun-
duran toplumlarin sagladiklar1 faydayla biiyiik medeniyetler kurmuslar-
dir. Glintimiizde bile diinyanin en kalabalik bolgelerinin tarima elverigli
bolgeler oldugunu gormekteyiz. Tarim devriminin ardindan insanlik hizla
toplu yasama gegmis, uluslar olusmaya baslamis, devlet teskilatlar1 kurul-
mus, inang sistemleri gelisip dinler ortaya ¢ikmus; yonetici, halk, din adam-
lar1 gibi smiflar olusarak modern toplumun temelleri atilmistir.

Yukarida bahsettigimiz {izere tarim, insanlik tarihi agisindan en fazla
etkiye sahip olan gelismedir. Sanayi devrimine dek tarim insan hayat1 agi-
sindan en onemli unsur olmaya devam etmistir. Sanayi devrimiyle beraber
sehirlesmenin hizlanmasi, sanayi tiretiminin deger kazanmasi tarim niifu-
sunu oransal olarak azaltmis ve tarim kiiltiirtiniin azalmasina, ekonomisi
tarima dayali toplumlarin geri kalmasma neden olmustur. Bu sebeplerden
dolay tarim insanlarin uzaklasmak istedigi bir olgu olagelmistir.

Tiirk tarihinde de, her ne kadar konargoger bir toplum olarak hayvan-
clik 6n plana ¢iksa da, Hunlardan beri Tiirk toplumunda tarimin varhg:
yapilan arastirmalar sonucunda dogrulanmistir. Kafesoglu, eski Tiirklerde
bircok boyun tarimmla ugrastigini, tarim {triinlerinin Tirk toplumunda
onemli oldugunu, Hunlar doneminde sulama kanallarmin bulundugunu
hatta Goktiirkler doneminde ganimet olarak tohum ve tarim aletleri alindi-
g1 aktarmistir (Kafesoglu, 1998: 327-329). “Eski bozkir Tiirklerinde ekin,
bitki, bugday, arpa, tane, tohum ve zahire kelimeleri igin “tarig’ kelimesi
kullanilmaktadir. Eski Tiirklerde ‘tariggi/tandaci’ kelimelerinin karsilig:
ciftci; ‘tariglak” kelimesinin karsili1 ekin ekilecek yer tarla anlamina gel-
mektedir” (Kasgarli Mahmud, 1985: 1, 19, 140, 154. akt. Mandaloglu 2014:
85).

Anadolu’ya go¢ Tirklerin mutfak kiiltiirtinii de etkilemistir. Orta
Asya’dan Anadolu’ya gog¢ eden Tiirkler, eski cografyanin birikimi olan hay-
vancilik sonucunda olusan hayvansal {iriinlere dayali beslenme kiiltiiriine
Anadolu’nun elverisli toprak ve iklim kosullar1 sonucunda yetistirdikleri
tarimsal tirtinleri de eklemislerdir. Bu sayede “Akdeniz beslenme bigimi”
denilen mutfak kiiltiirtinti benimsemis, hayvansal iiriinlere ek olarak ya-
bani ot, meyve, sebze, hububat ve baklagilleri de beslenme bigimlerine
adapte etmislerdir (Ding, 2021: 292).

Anadolu'nun Tiirklerden onceki kavimlerinde tarim ¢ok onemli bir
yere sahiptir. Hatta Hititlerde ekonomi tarima dayanmaktadir. Tiirkler eski
kavimlerin tarim kiiltiirtinii hizlica 6grenmis, Sel¢uklular doneminde hal-
kin bir boliimii tarla tarimi yaparken bir boliimii de bagcilikla ilgilenmistir.
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Osmanli Imparatorlugu’'nda ekonomi tarim agirlikli bir yapiya sahiptir.
Halkin %901 gec¢imini tarimsal faaliyetlerden saglamistir. (Ayaz ve Aca,
2021: 268).

Tiirkler Anadolu’yu yurt edindikten sonra hem eski kiiltiirlerinde var
olan tarim kiiltiiriinii beraberinde getirmisler hem de kadim Anadolu cog-
rafyasinin binlerce yillik tarim kiltiiriiyle tanismiglardir. Anadolu insani
i¢in de tarim, toprak, ekin, ekmek, nimet gibi kavramlar kutsal bir anlam
kazanmustir; ¢linkii toplumun yasamasi tarim ve hayvanciliga dayanmak-
tadir. Delaney’e gore Anadolu insanmin tarimi kutsal saymasinin Islam
inanciyla dogrudan iliskilidir. Bakara suresinde kadinlarin bir tarla erkek-
lerin de tohum eken kisiler olarak isaret edilmesi Anadolu insaninda kadi-
nin tarla, erkeginse tohum olarak goriilmesi sonucunu dogurmustur. Bu
bakimdan da tarim Anadolu’da kutsallik kazanmistir (Delaney, 2014: 49-
50).

Aragtirmamizin 6rneklemini olusturan Balikesir ili Anadolu tarim kiil-
tiirtine siki sikiya bagli cografyalardan biridir. Balikesir’in tarimdaki ne-
mine dikkat gekmek isteyen Balikesir Valiligi de “Tiirkiye’yi doyuran Il: Ba-
likesir” sloganini resmi internet sitesinde kullanmaktadir. Bu slogan Bali-
kesir’le ilgili bircok tanitimda karsimiza ¢itkmaktadir.

1. Sehirde Tarim

Sanayi devriminin ardindan sehirlerin 6nem kazanmasi ve bu sebeple
kirsaldan kente gog hareketleriyle birlikte kirsal niifus kent niifusuna gore
azalmigtir. Tarimla ilgilenen kisi sayisindaki diisiis ve gida ihtiyacinin art-
masl insanlar1 yeni yollar aramaya itmistir. Sonucunda da sehirde yasayan
insan kirsaldan getirdigi tarim bilgilerini sehirlerde buldugu kiigtik alan-
larda tarim yaparak degerlendirmeye baslamistir.

Sehirde tarimi zorunlu kilan bir bagka husus da son yillarda sik¢a duy-
dugumuz “Tiiketim Toplumu” kavramidir. Kiiresellesmeyle birlikte insan-
lar iiretimi unutup bir tiiketim yarisi igerisine girmistir. Bu da eldeki kay-
naklarin yetersiz kalmasima neden olmakta, asalak bir insan toplulugu
meydana getirmektedir.

Sever tiiketim toplumuyla ilgili kiiresel bir kdye doniisen diinyada
Tiirkiye'nin bu kiiresellesmeden uzak kalamayacagini ifade etmistir. Bu
kiiresel koyde AVM Kkiiltiiriiyle, uluslararasi markalar ve medya aracili-
giyla insanimizin tiiketim yarisi igerisine girdigini belirtmistir. Insanlarin
yasamak i¢in tiiketmekten uzaklasip titketmek igin yasar hale gelmesine ve
bir kimlik sahibi olabilmek igin liiks tiiketime yoneldigini vurgulamistir
(Sever, 2021: 269-270).

63



Birlesmis Milletler Kalkinma Orgiitii kent tarimini sehirlerde ve sehir
cevresinde toprak ve su kullanarak tiiketicilerin giinliik gereksinimlerini
karsilamaya yonelik gida ve gida disi tirtinlerin sehir imkanlar1 kullanila-
rak yapilan her tiirlii tarim ve hayvancilik faaliyeti olarak tanimlamaistir.
Diinya Tarim Orgiitiiniin verilerine gore de giiniimiizde diinya iizerinde
800 milyon insan kentsel tarimla ugrasmaktadir (Biiyiikcivelek, 2020: 41-
42). Gida ihtiyacinin artti1 giinitimiizde sehirde tarim ekonomik faydalar
saglamaktadir. Bunun yani sira sehirlerde ¢evrenin ve buna bagh olarak ik-
limin iyilesmesi, topluluk uyumu, stirdiiriilebilirlik gibi faydalar: da tespit
edilmistir. Ancak bazi bulasici hastaliklarin yayilimi gibi olumsuz patolojik
etkiler de saptanmistir (Tandogan ve Ozdamar, 2022: 224-226).

Son yillarda sehirde tarim yapanlarin sayisi sehir niifusuna paralel bir
bigimde artis gostermektedir. Insanlarin gogu sehirde tarim faaliyetlerini
kiiciik toprak parcalarinda sinirli imkanlarla yapmaktadir. Ancak sehirde
tarimi ekonomik fayda igin yapanlarin, gelismis teknik bilgiyle yiiksek ve-
rim elde edilir bicimde faaliyetler yaptiklarin1 gormekteyiz. Bu baglamda
da karsimiza “dikey tarim” kavrami ¢ikmaktadir.

Dikey tarim kavramu ilk olarak Amerikali bilim adamu Ellis Bailey ta-
rafindan 1915 yilinda yayimlanan “Vertical Farming” adli kitabinda ortaya
atilmistir. Gelisen ve biiyliyen metropollerde genis araziler tizerinde degil
dikine bir bicimde gokdelenlerin, binalarmn, konteynirlarin iizerinde yapi-
lan topraksiz, az suyla yapilan tarimi ifade etmektedir. (Cankiil ve Toprak,
2022: 1762). Dikey tarim biiyiik metropollerdeki atil alanlar1 degerlendire-
rek gidaya erigsimin zor oldugu bu yerlerdeki insanlar icin tarim tiriinii elde
etmeyi amaglayan bir yontemdir. Gelisen tarim teknikleri kullanilarak ya-
pay 1s1 ve 1siklandirma teknikleriyle her tiirlii {irtin birim alandan yiiksek
verimle elde edilebilmektedir. Topraksiz tarim yontemleriyle agik bir alana
ya da topraklandirma calismalarina gerek kalmaksizin her tiirlii bina
icinde, yilin her doneminde {iretim yapilabilmektedir.

Son yillarda Tiirkiye'nin hizla biiyiiyen metropollerinde de dikey ta-
rim uygulamalari artis gdstermektedir. Istanbulun iinlii aligveris merkez-
lerinden Akmerkez dikey tarimin 6nemli 6rneklerinden biridir. Akmer-
kez’in terasinda yapilan tartm hem AVM'deki atiklarin kompost olarak geri
dontisimiinii saglamakta hem de burada bulunan restoranlara tarim
iirtinii tedarikinde bulunmaktadir. Bu 6rnekten hareketle bir¢ok yiiksek bi-
nada da dikey tarim uygulamalarinin basladig: goriilebilmektedir.

Dikey tarim her ne kadar sehir insanina ekonomik ve cevresel faydalar
saglasa da bir¢ok bilim insani tarafindan geleneksel bilgiyi kullanmadig1 ve
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organik {iriin elde etmekten uzak oldugu icin elestirilmektedir. (Cankiil ve
Toprak, 2022: 1763).

Giiniimiizde sehirlerde yasayan insan sayisinin kirsala oranla ¢ok fazla
olmasi goz oniinde bulunduruldugunda dikey tarim sehirlere {iriin sag-
lama agisindan gerekli bir yontemdir. Ancak dogalliktan uzak olusu ve
halk bilgisinden yoksunlugu birtakim sikintilar getirmektedir. Dikey tarim
planlamalar1 yapilirken organiklige dikkat edilmesi ve halk bilgisinin goz
ard1 edilmemesi gerekmektedir. Goriildiigii tizere Tiirk toplumu agisindan
biiyiik bir 6neme sahip olan tarim artik sehirlerde de bir gereklilik halini
almustir. Sehirlerin iklim, cografya ve sosyal yonlerine gore bu ¢aligmalar
farkliliklar gosterecektir. Calismamizda Balikesir sehir merkezinde sehir
alanlar1 ve imkanlarinin degerlendirilmesi sonucunda ortaya g¢ikan kiigiik
capl tarimsal faaliyetleri inceledik.

2. Balikesir'de Sehir Tarim1

Biiyiik bir tarimsal potansiyel ve ge¢mise sahip olan Balikesir, son yil-
larda koyden kente hizli bir go¢ almistir. Bu durum tarim bilgisine sahip
kisilerin tarimdan uzaklasmasina neden olmustur. Balikesir sehir merke-
zinde dolasirken apartman onlerinde, balkonlarda, bos arsa gibi yerlerde
insanlarin kiigiik ¢apl tarim alanlar1 olusturduklar: hemen goze ¢arpmak-
tadur.

Gorsel 1-2. Apartman Onii

Balikesir’de apartman etrafinda bulunan bosluklarda ¢ok sayida kisi-

nin tarim yaptigini gozlemledik. Apartman etrafina ekim yapan Sehri Ki-
li¢’a tarim faaliyetini neden yaptiklarini sordugumuzda; tarimsal faaliyet
yapmanin bir aligkanlik oldugunu, toprakla ugrasmanin stresi aldigimi ve
bos zamanlarini giizel degerlendirmesini sagladig1 cevaplarin aldik. Ay-
rica komsularin da bu faaliyetten rahatsiz olmadiklarini, aksine kimi zaman
kendisine yardimcr olduklarimi belirtmistir (KK 1). Apartman gevresinde
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tarimin bos alanlarin degerlendirilip iiretim saglamanin yamn sira peyzaj
glizelligi de yaratti1 goze carpmaktadir.

Gorsel 3-4. Hazir Yetistirme Kiti

Evde tarim faaliyeti yapmak isteyenler icin marketlerde kolay uygula-
nabilen yetistirme kitleri bulunmakta. Market calisanlarina sordugu-
muzda, bu kitleri daha ¢ok ¢ocuklarma tarim etkinligi yaptirmak isteyen
kisilerin tercih ettigi cevabini aldik. Sehirde tarim yapan kaynak kisilerden
higbiri bu kitleri tercih etmemistir. Calismamizda goriisme yapilan kaynak
kisiler ilk olarak ata tohumu olarak adlandirilan eskiden beri korunan to-
humlari, ata tohumu bulamazlarsa da tohumculardan dogal tohum almay:
tercih ettiklerini belirtmislerdir (KK 1, KK 2, KK 3, KK 4). Kiiresel felaket
senaryolar1 neticesinde tiim diinya tilkeleri tohum {iretiminin 6nemini an-
lamis ve Swalbard Adalarinda bulunan tohum deposuna kendi tohumla-
rin1 depolamustir. Kisir olmayan tohumun ne kadar 6nemli oldugu Balike-
sir halk: tarafindan da anlasilmis ve ata tohumunu koruma ve yayma tarim
bilgisine sahip kisiler tarafindan 6énemli sayllmaya baslanmistir. Arastirma
sahamizda da kisir tohumlara ve yetistirme kitlerine ilgi olusmamustir.

Gorsel 5-6. Catida Bitki Yetistirme
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Yaptigimiz incelemede apartman gevresinin yani sira ¢at1 ve teras-
larin da tarim alanlarina donitistiirtilebildigini gordiik. Catida tarim yapan-
lar gatiya toprak dolduramayacaklar: igin saksi, bidon gibi degisik hazne-
leri kullanarak kendilerine alan yaratmislardir. Catida tarim yapanlar bu
alanlar1 giinesten daha ¢ok faydalanmak i¢in ilkbahar ve sonbahar donem-
lerinde tercih ettiklerini ifade etmistir. Yaz aylarinda ise yiiksek sicakliktan
dolay1 catida tarim yapilamadigini belirtmislerdir (KK 2). Sehirlerde biiytik
bir alan kaplayan gat1 ve teraslarin tarim yapilabilir olarak planlanmasi,
devlet daireleri ve alis veris merkezi, spor salonu vb. alanlarin ¢atilarinin
da tarim yapmaya uygun hale getirilmesi sehirde tarim faaliyetleri yapila-
bilmesi i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir.

Gorsel 7-8. Atik Buzdolabi ve Camasgir Makinesinde Bitki Yetistirme

Arastirmamiz sirasinda tarim alani olarak ¢ok degisik materyallerin
kullanildigini gordiik. Bu malzemelerin ¢ogunlugunu atik tirtinler olustur-
maktadir. Fotograflarda goriildiigli tizere boz dolabi, ¢amasir makinesi
hurdalar: icine toprak doldurmak suretiyle tarim alanlarma doniistiirtil-
miis. Bunlarin haricinde boya kovalari, yag tenekeleri, su kovalar: gibi bir-
¢ok malzeme tarim igin geri dontistiirtilmiistiir. Sehirde tarim yapan kisiler
atitk malzemeleri geri doniistiirerek hem gevreye hem ekonomiye fayda
saglamaktadir. Bu da sehirde tarimin iirtin yetistirmekten baska bir¢ok
fayda sagladigini gostermektedir.

Balikesir sehir merkezinde evlerin arasinda ¢ok sayida bos arsa bulun-
maktadir. Bu arsalarin geneli yeni bir insaat projesi i¢in beklemektedir. An-
cak bazi arsalarda adeta bir tarla gibi tarim yapilmaktadir. Fotograflarda
goriilen arsa sahibiyle goriistiigiimiizde bize arsalarin degerinin 20-25 mil-
yon Tiirk Lirasi civarinda oldugunu ancak satmay1 ya da ev yaptirmayi dii-
siinmedigini belirtmistir. Bunun nedenini de, tarim yaparak ge¢imini sag-
lamaktan keyif aldigini, tiretmezse hizli yaslanip 6liip gidecegini diistindii-
glinii belirtmistir. Ayrica ¢ocuklarina tarim bilgilerini 6gretip onlara da bu
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yetenegi kazandirdigin ifade etmistir (KK 3). Yukaridaki 6rnekte goriil-
diigii tizere Balikesir sehir merkezinde tarimla ugrasanlar bundan maddi
gelir elde etse bile asil amacin maddi olmadigini, Balikesir insaninin tarimla
ugrasmay1 sevdigi ve bu aliskanligi cocuklarina da 6gretmeye calistig1 goz-
lemlenmektedir.

Gorsel 11-12. Liiks Bahge; Villada Bitki Yetistirme
11 ve 12. fotograflarda ise litks kabul edilebilecek Pasaalani, 52 Evler
gibi muhitlerde bulunan evlerin ve villalarin bahgelerinde de tarim yapil-
digimi gordiik. Ust gelir grubundan kimselerin bahgelerini tarim yapilabilir

hale getirdiklerini hatta tarim yapmak icin 6zel alanlar olusturduklarimni tes-
pit ettik.

Buralarda yasayan kimselerin bahgelerinde yaptiklar: tarim faaliyetin-
den maddi bir beklenti i¢cinde olmadiklar1 asikardir. Balikesir halkinda ta-
rim yapmanin zengin fakir her gruptan insana keyif verdigini ve bu gele-
neksel bilgilerin bir¢ok kiside bulundugunu gorebilmekteyiz.
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Gorsel 13-14. Okul Uygulama Bahgesi; Ogrenciler Uygulama Bahgesinde

Balikesirliler genel olarak tarim geleneksel bilgisine sahip bir toplum-
dur. Bu bilgilerini yeni nesillere aktarabilmek icin caba sarf etmektedirler.
Bunu yapmalarinda bir¢ok amag oldugunu ifade etmektedirler. Yeni neslin
sadece tiiketen bir nesil olmamasi, Covid-19 salgini gibi kiiresel bir felakete
veya bir dogal afete kars1 insanlarin hayatini idame ettirebilecek temel ta-
rim bilgisine sahip olmasi, toprakla ugrasmanin hazzina sahip olmalari gibi
nedenler siralamaktadirlar. Tarim uygulama bahgeleri bir dersle baglantili
olamasa da Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan “Beceri Atolyeleri” projesi
kapsaminda desteklenmektedir. Balikesir’de bu projeyi uygulayan okul sa-
yist yildan yila artmaktadir.

Tarim bilgisini gelecek nesillere aktarma amaciyla Balikesir’de bazi
okul bahgelerinde tarim uygulama alanlar1 olusturuldugu gozlemlenmistir.
Eski bir ziraat miihendisi olan smnif 6gretmeni Aynur Yesiloglu sahip ol-
dugu bilgileri 6grencilere kazandirabilmek adina, ¢alistig1 okula bir tarim
uygulama bahgesi kurmustur. Bu sayede 6grencilerine tarim yetenegi ka-
zandirmak, dogayr sevmek ve toprakla streslerini atmalarini saglamay
amagcladigini ifade etmektedir (KK 4).

Sonug¢

Insanoglunun gerceklestirdigi en 6nemli devrim olarak nitelendirdigi-
miz tarim medeniyetin ana belirleyicisi olmustur. Diinya tarihini binlerce
yil sekillendirmis, bugiin sahip oldugumuz sosyokiiltiirel biitiin birikimi-
mize temel olusturmustur. Sanayi devrimiyle birlikte is¢i sinif1 ve sehir ha-
yatinin onem kazanmasi kitleleri kirsaldan kente goge zorlamis ve tarim
uzaklasilan bir kavram olmaya baslamistir. Hatta sosyal statii bakimindan
koyliiliik ve ciftcilik alt bir statii olarak goriilmeye baslams, kiireselles-
meyle birlikte de tarimdan kagis hat sathaya ¢ikmaistir.

Son dénemlerde kiiresel 1sinmaya bagli olarak tarim alanlarinin azal-
mas, kiiresel captaki pandemiler, hizla artan niifus gibi etkenlerle birlikte
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tiim diinyada gida krizi bas gostermistir. Bunun sonucunda da sehirdeki
insan kiiltiirel kodlarinda bulunan tarim becerisini hatirlamis ve buldugu
her tiirlii alanda tarim yapmaya baglamistir. Kiiresellesmeyle olusan tiike-
tim toplumundan uzaklagmasi gerektigini anlayan bir¢ok kisi iiretimin
hazzmi sehirde tarim sayesinde hatirlamistir. Altunsabak’mn Oguz’dan ak-
tardig1 ifadeler sehirdeki insanin tarima doniis nedenini 6zetlemektedir.
“Tiirkiye niifusunun %90’dan fazlasi kente yerlesti ve yeni kent ‘cahil’,
‘koylit’, ‘coban” denilen s6ziim ona ‘egitimsiz’ insanlardan kurtulmus oldu.
Kent ancak onlarin sonunu getirmeye yonelik bu girisimlerin dagda koyu-
nun, tarlada bugdayin, ahirda inegin, follukta yumurtanin sonunu getirdi-
gini, kasapta yerli et, bakkalda organik yumurta, pazarda kdy yogurdu ara-
maya baslayinca anlad1” (Oguz, 2019: 149 akt. Altunsabak, 2022: 230).
Oguz’un bahsettigi {izere sehirlesirken bircok dnemli olguyu kaybettigini
anlayan Tiirk halkina mensup Balikesir halki da kdye donmese bile kdyde
edindigi degerli geleneksel bilgiyi sehirde tarim yaparak yasatmaya ve bu
sayede, kaybettigi tiretim kiiltiiriinii tekrar kazanmaya ¢alismaktadur.

Calismamizin sonucunda asagidaki bulgular tespit ettik: 1. Balikesir
sehir merkezinde yasayan insanlarin kiiltiiriinde yer alan derin tarim bilgi-
sini hatirlayarak sehirde tarim yapmaya bagladigini gordiik. 2. Balike-
sir’deki tarim faaliyetleri apartmanlarin 6n ve arka bahgelerindeki kiigiik
toprak alanlarda, saksilarda, ¢at1 ve teraslarda, hurda malzemelerin igine
toprak doldurularak, bos arsalarda, bahgecilik igin 6zel olarak olusturul-
mus boliim ve platformlar gibi bir¢ok alani kapsamaktadir. 3. Balikesir'de
sehir tarimiyla ilgilenenler ata tohumu ya da organik tohum kullanmaya,
geleneksel yontemlerle organik tarim yapmaya gayret etmektedir. 4. Bali-
kesir’de sehir tarimi1 yapanlar bu faaliyetlerinde ekonomik bir beklenti tasi-
mamaktadir. Goriistiigiimiiz kigiler {iretim yapmaktan ve toprakla ugras-
maktan keyif aldiklarini belirtmislerdir. 5. Balikesir halki sehirde tarim sa-
yesinde hem eski bilgi ve becerilerini hatirlamay1 hem de bu bilgi ve bece-
rileri gelecek kusaklara aktarmay1 amacglamaktadirlar.
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EVLILIKLE iLGILI BUYULERIN HALKBILIMSEL DEGERLENDIR-
MESI: SiIVAS ORNEGI"
Sifanur SAMUR®

Giris

Geleneksel kiiltiirde hayatin ¢tkmazindan ka¢mak, kendine yeni bir
yol bulmak isteyen insanoglu, ¢6ziim olarak biiyiiye sigmmustir. Biiyii, ya-
samin bir¢ok evresinde karsimiza ¢ikarken ayni zamanda gegis donemle-
rinden birisi olan evlilik hususunda da sik¢a karsilasilan bir uygulamalar
biitiintidiir. Hayatin gecis donemlerinin temelinde inang, gelenek, gorenek,
adetler, tore, dinsel ve biiyiisel islemler vb. unsurlar yer almaktadir (Ornek,
1971b: 11; Boratav, 1994: 10). Evlilik, aile kurumunu sistematik hale getiren
bir yapiya sahiptir. Tiirk inang sisteminde 6énemli bir yere sahip olan aile
kavrami, erkek igin soyun devamliligini saglarken aileler arasinda da sos-
yal iligkiler olusturmay1 hedeflemektedir. Sosyal ve toplumsal statii cerce-
vesinde olusan bu kurum, kendi igerisinde belli basli olaylar1 da berabe-
rinde getirmistir. Bu olaylardan biri de bliytidiir. Biyti; Tiirkce Sozliik’te, in-
sanlarin dogaya kars: ¢ikarak aykir1 sonuglar elde etmek maksadiyla bas-
vurduklar: gizli islemler seklinde tanimlanmaktadir (TDK, 2005: 336). Ay-
rica biiy; sihir, afsun, flisun gibi gesitli adlara da sahiptir. Biiyii kelimesi-
nin kokeninin Eski Tiirkge’de bogii, biigi, biigii kelimesine dayandirildig:
bilinmektedir. Bogii; “sihirbaz, biiyiicii, bilgin, bilge” anlamlarina gelmek-
tedir (Hangerlioglu, 2007: 203; Tanyu, 1992: 6/501). Divdnu Lugati't-Tiirk’te
gecen anlamiyla birlikte bilge kelimesi lizerinde durulmaktadir. Biiyi;
“bilge kisi, pekistirmeyle biigii bilge denir” bigciminde yer almaktadar (2005:
211). Sihir; aldatmak, oyalamak ve bir seyi oldugu gibi gostermemek anla-
mina gelen sihr kokiinden tiiremistir. Bu kok; hile, aldatma anlamlarinda
kullanilmaktadir (Celebi, 2009: 37/170). Efsun kelimesi ise Fars¢a kokenli
olup afsun kelimesinden dilimize ge¢gmektedir. Biiyiilemek anlamina gelen
afsunlamak deyimi kullanilmaktadir. Ayrica sihirbaz anlamina gelen ef-
sunger biiyli yapanlar igin kullanilan bir terimdir. Efsunculuk; biiyticiiliik,
sihirbazlik, bakicilik kelimeleriyle ayni anlam agina sahiptir (Hangerlioglu,
2000: 128).

" Bu calisma, yazarin “Sivas ve Cevresinde Biiyiiciiliik Folkloru” adli devam etmekte olan
yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi. Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk
Halk Bilimi Anabilim Dali, Sivas/Tiirkiye. E-posta: sifasamur@gmail.com. ORCID: 0000-
0003-0916 1700. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347870
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Biiyii, E. B. Tylor tarafindan ortaya atilip ve Frazer'in gelistirdigi bir
olgudur. Bunoktadailk ortaya atan kisinin tanimina yer vermek dogru ola-
caktir. Tylor biiytiyli pseudo-science “sahte bilim” olarak tamimlamakta ve
biiyiiciiniin meslegini iyi niyetle 6grenip hem kandirdigini hem de aldatti-
g1 vurgulamaktadir (Tylor, 1920: 119-131-134). Frazer, Tylor'in sdyledik-
lerini gelistirerek aldatic1 olan biiytiyii doganin bir taklidi olan sahte bir sis-
tem seklinde tanimlamaktadir (Frazer, 1920: 52-53). Mauss, biiyiiyii insanin
zihinsel evrimin ilk basamag1 olarak kabul etmektedir (Mauss, 2011: 57).
Malinowski, insanin rasyonel ¢abalar1 disinda kalan biitiin seyleri biiyli
olarak aciklamaktadir (2020: 74). Pek ¢ok tanim olmakla beraber Ornek’in
tanimi1 son derece Snemlidir. Ornek; “Bilinen yollarla saglanamayan seyleri
elde etmek, birine zarar vermek ya da zarardan korumak icin bir takim gizli
‘giigleri” kullanarak dogay1 ve doga yasalarimi zorla etkileme amacin gii-
den islemlerin tiimiine biiyli denir” (1966: 34) seklinde bir agiklama getir-
mistir. Genel bir tanim yapacak olursak “Insanin zihnindeki sorulara yanit
almak amaciyla basvurdugu dogaiistii giiglerin yardimiyla belli ritiieller
cercevesinde ¢oziilen gizemli olaylar” (Samur, 2024: 19) seklinde agiklana-
bilir. Tiim bu tanimlamalardan hareketle sihir ile biiytiyii ayirt etme yoluna
gidecek olursak sihrin daha genel gecer bir ifade oldugunu gérmekteyiz. E1
¢abukluguna ve gz yanilmasina dayanan sanat sihir iken dogatistii giigleri
alt ettigine inanilan giig ise biiytidiir (Tanyu, 1992: 501). Malinowski’ye gore
biiyliniin bir ¢ekim giicii vardir. Bu ¢ekim giicii, ilkel insani bilgeligin
oziine gotiirmektedir. Gizli-manevi giigleri, bilingdis1 umutlari, gizeme du-
yulan gizli giiveni agiga cikarmaktadir. Ayrica biiytiyii, bir amacin arac
olarak yapilan bir dizi saf pratik eylemler olarak aciklamaktadir (2020: 71-
72).

Tiirltine ve yontemine gore biiytiler farkl sekillerde siiflandirilabilir.
Biiyiiler; ak biiyti, kara biiyti, aktif biiyii, pasif biiyii ve sempatik biiyii sek-
linde siniflandirilmaktadir (Samur, 2024: 19-20).° Biiyii gesitlerini detayh bir
sekilde ele alan Ornek; biiyiiniin amacinin diinyasal seylere yonelik oldu-
gunu vurgulamaktadir (1971a: 133). Kutsalla alakas: olmayan biiytiiler, ge-
nel hatlariyla bir ¢ikar etrafinda donmektedir. Biiyiiniin pek ¢ok ¢esidi bu-
lunmasina karsin biiyticiilerin kullandiglr malzemeler de gesitlilik arz et-
mektedir. Kullanilan bu malzemeler; kutsal kitaplardaki ayetler ve harfler-
den olusan muskalar, tilsiml1 sozler, okunmus yiyecek-iceceklere karsin ki-
sinin DNA’sin1 tastyan idrar, adet kani, sperm sivisi, sag teli, tiikiirtik, tir-
nak, kullanilan herhangi bir esya, dis vb. nesnelerdir. Ayrica igne, sogiit
agaci yapragl, kiip seker, keten ipi, bez bebek, mum, sabun, domuz yag:

¢ Biiyii hakkinda detayli bilgi ve siniflandirmanin tablolastirilmis hali icin bk. (Samur, 2024).
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gibi malzemeler de biiyiiniin etkisini aritmak i¢in kullanilan bir bagska mal-
zemelerdir. Bu malzemeler yerine ve kullanim sekline gore farkli yontem-
lerle uygulanmaktadr. Ornegin; yeme-igme, yakma, kiil etme, gdbmme, dii-
giimleme, stirme gibi yontemler bulunmaktadir. Yapilan bu islemlerin
ocaklilarin sagaltma yontemlerinde kullandig: biiytisel islemler oldugu bi-
linmektedir (Boratav, 1994: 113). “Uzaktaki bir kisinin kendisiyle yakindan
iligkili bir sey tizerinde -mallari, giydigi kiyafetler ve 6zellikle de sag ve tir-
nak kesimleri- hareket ederek etkilenmesini saglayan uygulamalar boyle-
dir” (Tylor, 1920: 116).

Malinowski, Biiyii Bilim ve Din adli eserinin ilk climlesine “ne kadar
ilkel olursa olsun, dinsiz ve biiyiisliz halk yoktur” seklinde baglamistir
(2020: 9). Bu giris ctimlesinden anlasilmaktadir ki biiyii ve din toplumlarin
temel yap1 taslarindandir ve insanligin her asamasinda insanlarin bilinme-
yenle basa ¢ikmasinda ilk bagvurulan yontemdir. Eski ¢caglarda, bilimin ol-
mamasindan kaynakli insanlar biiyiiye bagvurmus ve sorunlarmi bu sa-
yede kolayca ¢ozmeye calismiglardir. Bilimin gelismesiyle beraber biiyiiye
basvuran kisi sayisinda azalma olmus ve bu siiregler giiniimiizde gizli bi-
¢imde devam etmektedir. Biiytii, bilimle ve akilla ¢bziilmeyen problemlerde
basvurulan en iyi yol olarak kabul edilmektedir. Bu agidan bakildiginda
biiyiiniin sosyal ve dogal hayat1 degistirmek i¢in bagvurulan etkili bir yon-
tem olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. Biiyii ile dogay1 kontrol ettigine
inanan insanoglu, kendini yetersiz gormekten de vazge¢mistir.

Bu calisma, Sivas merkez, ilge ve koylerinde evlilik {izerine yapilan bii-
yiilerin neler oldugunu ve bu biiyiilerin hangi yontem/uygulamalar ile ya-
pildigin icermektedir. Toplamda elli iizeri kisi ile goriigtilmiis olup bunlar-
dan yalnizca yirmi bir kisi konu kapsaminda degerlendirilmistir. Derleme
siirecinde bilgiyi elde etme hususunda bazi zorluklarla karsilagilmistir.
Kaynak kisilerin rizas1 disinda fotograf, video, ses kayd: alinmamustir. Veri
gizliligine 6zen gosterilmis olup ses kaydi alinmasini kabul eden kaynak
kisilerden ses kayd ile bilgi alinmistir. Aksi durumda kaynak kisilerin is-
teklerine gore deftere notlar alinarak derleme gerceklesmistir. Kaynak kisi-
lerin ad, soyad1 ve nerede ikamet ettiklerinin bilgisi gizli tutulmustur. Elde
edilen veriler psikolojik bir bakis acisiyla analiz edilerek insanlarin biiyiiye
neden basvurdugu, neden ilk ¢6ziim olarak biiyiiyii gordiikleri ve biiyiiden
ne tiir kazanglar sagladig: tespit edilmistir.

Aile Kurumunu Kurmaya ve Siirekliligini Saglamaya Yonelik Biiyii-
ler

Aile kavrami Tiirk toplumunun saygi duydugu, 6nem verdigi ve kiil-
tiirel degerlerini korudugu bir yapidir. Celik; gocebe yasamdaki klanlarin
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uygarlikla beraber sistematik bir aile kurumunu kurdugunu ve o6rgiitlii ya-
piy1 olusturdugunu belirtmektedir (Celik, 2022b: 13). Orgiitlenen bu yapi
kiltiirel degerlerin, kurallarin, temel ilkelerin nesilden nesle aktarilmasini
saglamistir. Insan, zihninde var olan bilgiyi korumus ve bu sayede toplu-
mun temel dinamiklerini gliclendirmistir. Sozlii kiiltiire dayanan bu bilgi
kiiltiirlerin canli hafizasidir. Kiiltiir aktarimi sembollerle gerceklesmis ve
kiiltiirel etkilesim simgeler araciligiyla meydana gelmistir. “Insan, simge-
lestirici yetisiyle bilingsiz olarak nesne ve bigimleri sembollere doniistiiriir”
(Jung, 2002: 232). Bu simgelestirici yeti, dis diinyay1 anlamlandirma, soyut
kavramlar1 somut hale getirme ve karmasik yapiy1 ¢ozme olanagi saglar.

Giintimiiz toplumlarinda aile kurumunun kurulmas: evlilik ile ger-
ceklesmekte ve kisinin bir torenle bireysel statiiden toplumsal statiiye gegisi
saglanmaktadir. Bu durum bir tiir esiktir. Evlilik, insan soyunu diger tiir-
lerden ayiran kurumsallagmis bir yapidir (Aga vd., 2019: 373). Evlilikle be-
raber gelisen olgulardan birisi de biiytidiir. Biiyii, insanlarin hayatina dog-
rudan etki eden ve bir yol ¢izmesini saglayan sistematik dizgelerdir. Si-
vas’ta, bliylisel uygulamalar yaygin olarak yer almaktadir. Biiyiiyle ugra-
san kisi sayisinin da epey fazla oldugu tespit edilmistir. Aile kurumunu
kurmaya ve yikmaya yonelik bir¢ok biiyii tiirtine rastlamak miimkiindiir.
Halihazirda yapilan biiytiler kotii niyetli olarak goriilebilir fakat biiyiiye
basvuran kisi igin bir araya gelmeyi hedefleyen bir ama¢ dogrultusunda
yapilmaktadir.

Esinin sadik olmasini saglamak ve onu kontrol altina almak/ kendisine
itaat ettirmek icin kaynak kisilerin biiyticiilere bagvurduklar: zaman biiyti-
cillerin uyguladig1 yontemler ve ritiieller sunlardir: Biiyticli, beyaz bir
kagida Arap harfli yazilar yazarak kagidi yakar. Kagit yanip kiil olduktan
sonra kadina vererek kiil olmus kagidi adet kaniyla karistirmasini soyler.
Kag1t ve kanla harmanlanan bu karisim adama yedirildigi durumda kadma
sadik olacagina inanilmaktadir (KK-1). Nisanlandig1 adam tarafindan ka-
dinin evinde kirik bir dikis ignesi bulunur. ignenin iplik gegirilen tarafinda
diigtimlenmis beyaz bir ip bulunur. Bu bir tiir baglama biiytisiidiir. Hocaya
gidilerek diigtimlii ip ve igne okutularak imha edilir. Bu isin sonunda ni-
sanl ¢ift ayrilir (KK-2). Biiyiicii kiip sekeri okuyup elinde ii¢ kere sallar.
Ayni islemi kadina da yaptirir. Kadin okunan bu sekerleri kendi idrariyla
1slatarak kocasina yedirir. Burada tek bir uygulama ise yaramamakta olup
islemi tekrarlamasi gerekmektedir. Kadimn, bu uygulamay: birkag ayda bir
yaptigini belirtmektedir. (KK-4).

Verilen 6rnekler ciftler arasindaki baglilig: artirmaya yonelik uygula-
malardan meydana gelmektedir. Kutsal olarak algilanan semboller, sozler
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ve Ogelerle zenginlestirilmis ritiiellerden olusmaktadir. Bu ritiiellerde nes-
neler aracilifiyla sembolik anlama bir gonderme s6z konusudur. Yakma,
yeme ve baglama yontemleri biiyliniin etkisini artirmaktadir. Yakma isle-
minde, yazili olan ruhsal olarak arindirilmasini ve biiyiisel enerjinin agiga
ctkmasini saglamaktadir. Yeme eyleminde beden-ruh biitiinselligiyle dog-
rudan bir bag kurma s6z konusudur. Biiyiisel sozler okunmus maddelerin
yenilmesi, yazili tabletlerin veya kagitlarin yutulmasi obje ile biiytisel giicii
temasa getiren bir giice sahiptir (Ornek, 1971a: 144). Baglama yonteminde
ise baglanan ipte oldugu gibi iki seyi birbirine diigtimleyerek kopmasinin
ve acilmasinin Oniine ge¢cmek istenmektedir. Frazer diigtimle ilgili olarak,
taklit/homeopatik biiyii ilkesine gore ipligin bir tiir engelleyici veya gecik-
tirici etkiye sahip oldugunu belirtmistir (2019: 293). Adet kan1 ve idrar gibi
insana ait sivilarin da sembolik bir anlama sahip oldugunu, kiginin viicu-
dundan ayrilsa dahi enerjisini tagidigini soylemek miimkiindiir. Kisiden ki-
siye gegen bir enerji akisi olusmaktadir. “Parga biitiine aittir” ilkesi, parcaya
sahip olanin biitline de sahip olacag: diislincesini dogurur. Buradan hare-
ketle; birine ait sag, tirnak, kirpik, kiyafet parcalari, dis, pislik, idrar, meni
gibi kiginin kimligini tagiyan seylere ulagsanlar olumlu veya olumsuz biiyii-
sel bir etki giicline sahip olmus olur (Ornek, 1971a: 143-144). Bir kisiye ken-
dine baglamak ve asik etmek amaciyla yapilan biiyiiler sunlardir:

Sogit agac yaprag, defne yapragy, igde agaci yaprag kullanilarak bir
adami kadina veya bir kadini adama asik edilecegine inanilmaktadir. Bu
islemler uygulanirken adamin adi ve annesinin adi, kadinin ad1 ve annesi-
nin admi yapraklarin tizerine yazip yakma islemi uygulanmaktadir.
Uciincii ve yedinci giiniin sonunda biiyii isleminin gerceklesecegine inanil-
maktadir (KK-3, KK-6, KK-8; Samur, 2024: 24-25). Baglama biiyiisii yapar-
ken domuz kani veya baglama biiyiisti yapmak istenilen kiginin spermi
kullanilmaktadir (KK-5).

Bosanan, ayrilan giftleri bir araya getirmek i¢in mum biiyiisii yapilir.
Aradaki soguklugu kapatmak amaciyla yapilan bu biiyii hazirlanirken iki
mum, beyaz bez pargasi ve beyaz kagit kullanilir. Beyaz kagidin ortasina
yuvarlak ¢izilip igine birlestirilmek istenen kisilerin ismi, dogum tarihleri,
anne ve baba isimleri yazilir. Mumlar birer kisiyi temsil etmektedir. Bu
mumlarin birine erkegin digerine kadinin ad1 yazilir. Efsunlu s6zler soyle-
nir ve bu yuvarlagin etrafina yazilir. Efsunu etkili hale getirmek i¢in gtimiis
rengi kalem kullanilmalidir. Efsunlar yazildiktan sonra yuvarlagin iki ya-
nia erkek ve kadinin fotografi konulur. Ammar (bir tiir cin kabilesi) cinle-
rin bu biiyiiyii net bir sekilde okumasi gerektigine inanilmaktadir. Cinler,
bu biiyiiniin kime -fotograf, isim- yapildigin1 gérmelidir. Mumlar birkag
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damla yuvarlagin ortasina ve beze damlatilir. Ardindan iki mum yan yana
gelerek beze sarilir. Kagidin ortasinda kapali bir alanda bekletilir. Islem bit-
tikten sonra biiytiniin tutmasi beklenir (KK-5). Bir kisiyi kendine asik etmek
i¢in onun kopyast olan bebek yapilir. Bu biiyiiye “Voodoo Biiyiisii” denir.
Igne batirilarak gesitli tilsimli sozler sdylenir. Birkag giin iginde o kisinin
asik olmasi beklenir (KK-6). Asik edilmesi istenilen kisinin DNA’sin1 tagi-
yacak bir sag teli, tiikiiriik, tirnak vb. seyler ya da siirekli kullandig1 bir esya
kullanilarak da asik etmenin miimkiin oldugu kabul edilmektedir. En hizli
etki eden biiyii tiirii olarak kabul edilir (KK-6). Muhabbet muskas1 yapilir-
ken kagida Arap harfli yazilar yazilir. Bu yazilan kagit suyun igine konulur.
Uzerindeki yazi silinene kadar kagit bu suda bekletilip asik etmek istenilen
kisiye bu su igirilirse o kisinin asik olacagina inanilir (KK-8).

Aldatmay1 onlemek i¢in basvurulan biiyiisel uygulamalar sunlardir:
Ug Kkath bir keten ipi ile aldatmanin, nefsi duygularin éniine gegilecegine
inanilmaktadir. Keten ipine yedi tane diigiim atilirken her diigiimde Yasin
suresi okunur, iiflenir ve yedi diigiim atilir (KK-6).

Evdeki i¢ huzuru saglamak amaciyla yapilan biiyiisel uygulamalar
sunlardir: Tuza ayetler okunur. Kadin/adam eve gotiiriip yakar. Etkisinin
devam etmesi i¢in diizenli olarak yakmalar1 gerekmektedir (KK-7). Bir kilo
kadar un evin iginde diizenli araliklarla yakilmalidir (KK-7).

Orneklerden anlasildig tizere aile kurumunu olusturmaya ya da onun
stirekliligini saglamaya doniik uygulamalar iginde kutsalligma inanilan
sOzler bu sozlerin yaziya dokiilmiis bigimleri, insan bedenine ait 6geler, ce-
sitli bitkiler vs. kullanilmaktadir. Kullanilan her soziin, 6genin, malzeme-
nin bir de temsili niteliklere sahip oldugu bilinmektedir. Ornegin; voodoo
biiytisiindeki insani ¢agristiran bebek ve bebegi harekete gegirmek igin tize-
rine batirilan igne bireysel kimligin toplumdaki temsilidir. Bebek bir kez
canlandirildigl an bagka bir diinyay1 baslatmaktadir (Kosekli, 2022: 151).
Burada yaratilan bebegin dogatistii giicii belli bir amaca yonlendirecegine
inanilmaktadir. Bu durum psikolojik agidan fiziksel manipiilasyon teknigi
olarak bilinen metaforu ifade etmektedir. Tiim pratiklerde kullanilan mal-
zemelerin bir metafor oldugu ve temsili olarak kullanilan nesnelerin kisiyi
etkisi altina alacagina inanilmaktadir. DNA 6zelliklerini tagiyan malzeme-
lerin biiyiisel pratiklerde kullanilmasmdaki amacin “parca ne olursa olsun
biitiinii temsil eder” (Eliade, 2003: 168) diisiincesine dayanmaktadir. Ayn se-
kilde otlarin ve bitkilerin de metaforik bir anlam1 oldugu asikardir. Biiyii
yapilirken kullanilan otlar, otun enerjisinden kaynakli olarak tilsimlar:
daha etkili kilmaktadir (Samur, 2024: 20). Buna ek olarak bazi durumlarda
dort unsurdan biri olan ategin giicinden istifade edildigi de goriilmektedir.
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Atesin mitolojideki anlami dikkate alindiginda biiytisel pratiklerin koken-
lerini mitolojik tasarimlardan aldig1 agiktir. Bu kékene baktigimiz zaman
atesin yakici ve arindirict 6zellikleri sayesinde biiyiisel pratiklerde de bas-
vurulan bir yontem oldugunu gormekteyiz. Varolusun temel kaynag, ha-
yatin temel dinamiklerinden olan dért unsur -toprak, su, ates ve agac- kut-
sal kabul edilmis ve kokenler bu unsurlara dayandirilmistir. Anasir-1 erbaa
olarak da nitelendirilen bu dort unsur, Turkler tarafindan kutsal kabul edil-
mistir. Tirkler bu dort unsuru toprak-su-ates-agag seklinde bazen de top-
rak-su-ates-agag-riizgar/ toprak-su-ates-agag-demir seklinde besli olarak
ele almislardir (Ocak 2002: 239). Biiyiisel pratiklerde de bu unsurlarla kar-
silasmaktayiz. Topragin kozmik yaratilisi; suyun safligi, bereketi ve temiz-
ligi, atesin yakicihigr ve armdiriciligy; agacin ise yasami, yeniden dogusu
sembolize eden anlamlarindan s6z etmek miimkiindiir. Yapilan biiyiilerde
topraga gomme, suya bakarak gelecegi tayin etme, ateste yakma, agacin al-
tina gomme gibi pratiklerle karsilasmaktayiz. Tiim bu pratiklerin kokene
dayandirildig1 goriilmektedir. Ote yandan insan bedenine ait 6gelere yiik-
lenen anlamin kokenini de mitolojik tasarimlarla aciklamak miimkiindiir.
“Insan bedeninin temel uzuvlari ile evrenin yapisi arasinda kurulan iligkiyi
iceren mitler, insan-doga biitiinselligine dair temayi istikrarl bicimde ba-
rindirir” (Celik, 2022a: 102). Biiytiisel pratiklerde kullarlan dis, kan, meni
gibi dgelerin kullaniminin kékene dair oldugu sdylenebilir. Ornek, insan-
daki majik giiciin menisinde ve kaninda da bulundugunu belirtmistir (Or-
nek, 1971a: 144). Tiim bunlar biiyiisel pratiklerde kullanilan malzemelerin
mitolojik kokenine indirgenebilecegini ve psikolojik agidan metaforik bir
anlam agina sahip oldugunu gostermektedir.

Aile Kurumunu Yikmaya Yo6nelik Biiyiiler

Aileyi yikmak, diizenini bozmak isteyen kotii niyetli kisiler evlenen
ciftleri, nisanlilar1 ayirmak amagl biiytiisel yontemlere basvurmaktadir. Ki-
sinin ac1 ¢ekerek 6lmesi ve tiim diizeninin altiist olmasi amaciyla uygula-
nan biiyiisel yontemler sunlardir:

Esimle beni ayirmak i¢in biiyii yapilnus. Bir giin kafeye gittigim zaman

fal bakmak igin yanima geng bir bayan geldi. Falima bakmak istedigini

soyledi. Ben fala inanmadigim icin bakmasini istemedim. Arkadasim

sende halsizlik var, baktir belki onemli bir sey ¢ikar dedi. Sonra bayana
falima bakmasini soyledim. 5-10 dakika sonra gelip falima bakti. Falima
bakarken ben titremeye bagladim. Fala bakan bayan sende biiyii var, be-

nim biiyii bozan hocam var onunla bir goriistiireyim seni dedi. Ben de

inanmadigim soyledim. Kim yapacak dedim. Sana yine de numarami ve-
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reyim sen diisiin beni ara dedi. Eve geldikten sonra aklima takildi. Ger-
cekten biiyii olup olmadigini merak ettim ¢iinkii siirekli halsizlik, hastalik
oluyordu. Fala bakan kadin da hep hasta ve halsiz olup olmadigimi so-
runca biiyiiden siiphelendim. Birkag giin sonra ogullarima séyledim. Og-
lum Baris benden 6nce o kafeye gidip fal baktirmis ve ona da sende biiyii
var demigler. Bunun tizerine internetten medyum bulup mesaj atmis. Si-
zin evde biiyii var acilen ¢oziilmesi gerekiyor dedigi icin Barig da bana
anlatti. Ayni medyuma ben de mesaj attim ve giinlerce uzun uzun ko-
nustuk. Bir hafta boyunca iizerinde biiyii var bozulmas: gerekiyor yoksa
seni yavas yavas oldiiriiv dedi. Sende biiyii oldugunu hi¢ kimseye an-
latma dedi. Para icin yapryor diye inanmadik. Ben de amcamin kizim
arayip olaylar anlatirken medyum bana mesaj atti. Ben sana kimseye an-
latma demedim mi dedi. Ben de korkup artik kimseye anlatmadim. Ayni
zamanda Baris delirmis durumdayds, bize zarar vermeye ¢alistyordu, ba-
basin1 doviiyor eve gelmiyordu. Bunun iizerine internetten bes tane daha
baska medyumlara sorduk ve hepsi bizim ailede, evimizde biiyii oldugunu
séyledi. Bu sefer inanmaya basladim. [k yazdigim medyuma tekrar mesaj
attim ve ne gerekiyorsa yapalim dedim. Bir siire konusup bana bir seyler
anlatti. Biiyii kime yapilirsa evdeki ne kiigiik cocuga iglermis, onu huzur-
suz edip bize kars1 kotii edermis. En kiigiik cocugum o zaman daha 6 aylik
oldugu icin ona zarar vermezmis. O ¢iinkii melek ona kimse gelmez dedi.
Biiyii ortanca cocuguma zarar vermis. Benden 750 TL istedi. Ibanim
gonderip paray: oraya atmam gerektigini soyledi. Altin bilezigimi bozdu-
rup attik. Bu parayla keci alip kesecegini soyledi. Paray: gonderdikten
sonra bir gece mezarliga gidip keciyi kesip bana mezarlikta keginin fotog-
rafint att1. Kesilmis bir halde gordiigiimde kegiyi neden mezarlikta kesti-
gini sordum. Medyum da bana kemiginin ve kanini cinlere ikram edece-
gini soyledi. Bu uygulamayla biiyii bozulacak ve cinler seni terk edecek
dedi. Cin kabilesinin en bast olan “Mihrez” sana musallat olmugs onu
uzaklagtiracagim dedi. Ug giin sonra bana okunmus tuz ve muska gon-
derdi. Bu muskay: boynundan sakin ¢ikarma dedi ve tuzu da her aksam
“Ayet-el Kiirsi” okuyarak yak, yemeklerine de kullan dedi. Muska gelir
gelmez boynuma taktim. Takti§im zaman kendimi huzurlu hissettim.
Gece saat 10-11 gibi yatagima yattim. Sag tarafima dogru yattim, sag
elimi de yiiziime koydum. Goziimii kapattigim sirada goziimiin Oniine
kalabalik karisik bir seyler geldi. Goziimii actim ki ne goreyim. Bir g0zii
kiigiik diger gozii su barda$: biiyiikliigiinde acik yesil gozlii, yesil yiizlii,
kisa boylu bir sey gordiim. Yatak boyunda bana dogru bakiyor, aramizda
cok az mesafe vardi. Ama hig¢ korkmadim. Arkasindan agizlarini kocaman
acmis siyah siyah kiiciik boylu bir seyler bagirip atesin icinden kogarak
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dolabin arkasina dogru kactilar. Sonra yesil yiizlii olan bana hersli bakip
sanki niye muskay: boynuna taktin der gibi gitti. Sonra yatip uydum.
Birkag giin sonra bu olay: enigteme anlattim. O da benzer bir olay duy-
mus, arastirdik ve Tokat'tn Turhal ilgesinde bir hoca oldugunu ve cinli
islere baktigini soyledi. Bir hafta sonra Tokat'a gittik. Iki katli bir apart-
mana girdik. Merdivenin altinda odast vardi. Cok korkung ve iirperti-
ciydi. Oturup konustuk. Bakir tasa su koyup dua okudu ve suyun icine
bakt1. Bana kimin biiyii yaptigini soylemek i¢in 1500 TL istedi. Ama ben
para vermedim. Bu yiizden kimin oldugunu soylemedi. Suyun iginde
resmi varmig. Suyu bana gostermedi. Sonra bir cubuga ip, tel gibi bir sey
astli Kur’an-1 Kerim getirip bir ucundan ben bir ucundan kadin tuttu.
Diger eliyle de ¢cubugu tutarak ii¢ kere “biiyii varsa don miibarek don”
dedi. Uciincii sdylediginde Kur’an-1 Kerim ¢ok hizli bir sekilde donmeye
basladi. Dénerken sag omuzumdan goriinmeyen bir sey bana vurdu ve
ben diistiim. Sonra beni sandalyeye oturttu. Ben kendimden gecmistim.
Yiiziime su siirdiiler, elim titriyordu ve hoca bardakla su verdiginde elim
titriyordu, suyu icemedim. Biiyiiniin tamamen bozulmas: i¢in biiyii bo-
zan hocast varmis. Bunu ben bozamam hocam bozsun dedi ve 750 TL
istedi. Vermeden ¢ikip geldik. Muskay: boynumdan bir sene boyunca hi¢
ctkarmadim. Baris da diizelmeye baglad:. Bir sene sonra bir komsuyla ko-
nustuk. Barig’ta nazar ve biiyii var. Kayseri'de tamidigim bir hoca var,
numarasini vereyim dedi. Ben de numarasimi alip aradim. Annemin
adini ve benim adimi sordu. Ertesi giin beni tekrar aradi. Sizin evde bir
muska var, onu suya koy ve ii¢ giin bekletip ayak basilmayan topraga dok
dedi. Ben de medyumun gonderdigi boynumdaki muskay: suya koydum.
Birkag giin suda bekledikten sonra ayak basilmayan bir toprak bulup dok-
tiik. Bundan sonra rahatladim ve evimize huzur geldi. Baris diizeldi.
Esim de artik eskisi gibi degildi. Bize karsi daha iyi oldu. Eski haline
dondii (KK-9).

Kadinin i¢ ¢amasir1 alinip sabuna sarilarak yirmi bir adet igneyle bir-

birlerine tutturulur. Ardindan régar kapagindan lagima atilir. Sabun, la-
gimda yavas yavas erirken kadinin da erimeye ve hasta olmaya baslayaca-
gina inanilmaktadir Gidilen biiytiicii, biiyliyti bozmak amaciyla kadina
muska yazip verir. Hoca, yedi giin boyunca kadina okur. Kadin muskay1
kirk giin boynunda tagimalidir. Kirk giinden sonra ise yastiginin i¢ine koy-
masini ve agrilarimin azalacagini soylemistir (KK-11). Bu biiytii sabun biiyti-
sudiir ve ¢ok tehlikeli kabul edilmektedir. Kara biiyii sinifinda yer almak-

tadir.
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Biiyticii tarafindan hazirlanan ve okunan domuz yagi evin duvarlarina
ve esigine siiriilmektedir. Ciftlerin iginin ters gidecegine, huzursuzluk cika-
cagma ve ayrilacaklarina inanilmaktadir. Bu biiyiiniin etkisinin tamamen
yok olmasi igin domuz yagiin siiriildiigti duvar veya evin yikilmas: gerek-
tigi dile getirilmistir (KK-12, KK-15, KK-17). Domuz yag biiyiisii olarak ge-
¢en bu biiyii kara biiyii sinifinda degerlendirilmektedir.

Kocasinin ailesi tarafindan sabun biiyiisii yapilmis. Sabuna igne batirip
gazete kagidina sarilmus bir sekilde ceviz agacinin altina gomiiliir. Bu biiyii
kisin daha etkili olmaktadir. Sogugu, suyu seven bir yani vardir. Yapilan
bu biiyiiniin kiz1 hastalandirip 6ldiirdiigiine inanilmaktadir (KK-13).

Esimin akrabalarindan bir kadin bir giin otururken sende bir sey var.
Stirekli hastalaniyorsun dedi. Bir seyi cozemezmis ama her seyi goriir-
miis. Bende de biiyii oldugunu gormiis. Senin iistiinde muska var, muska
cok ilerlemis, sonlanmak iizere vb. seyler soyledi. Ayrica mezarhiga iki
kadimin muska gomdiigiinii soyledi. Benim kizim oldu ve evin tek kiziyd.
Akrabalarimin hep erkek ¢ocugu oluyordu. Cekemedikleri icin muska
yazdirmiglar. Aymi zamanda sagligr bozulsun, rizk: kapansin, esinden
ayrilsin gibi durumlar icin de yazilmus. Siirekli hastalanip duruyordum,
Saclarim cok beyazladi. Uzerimde biiyii oldugu icin cok asabi oluyordum.
Bu biiyiiyii bozdurmak icin bir hoca buldum. Yiiksek paralara ¢alisan bir
hocayd: ama bilgili ve bu ilmi kullanmada bagariliydi. Kiigiik bir leSene
su koydu, iistiine seccadeyi orttii. Elimi seccadenin altindan suyun icine
sokmami ve suyu elimle saga sola karigtirmam istedi. Bir seyler okudu,
okudu. Sonra elime gelen seyler olup olmadigini sordu. Elime kum, tas,
hamur gibi bir seyler geliyordu. Bunu adama soyledim. Tamam, geldi
dedi. Seccadeyi agtik, suyun rengi hafiften kizarmis ve icinde kumlu taslh
bir seyler var. Bildircin yumurtas: kabuklar: var. Bir de bir tomar kit
geldi. Adam muskay: getirmis. Buna “goriintii alma” diyorlar. Biiyiiyii
yapan kisi muskay: gomerken icine bildircin yumurtasi da atmis. Biiyiicii
adam bu topragin olii topragr oldugunu soyledi. Mezarli§a gommiisler.
Oncesinde de iki kadin gordiigiinii ve bunlart mezarliga gomdiigiinii
soylemisti. Suyun iginde olan muskay: tamamen bozacagim dedi. O bii-
yiiyii gercekten bozdu, muskay: net getirdi (KK-19). Ergenlik ¢cagimdan
kirk sekiz yasima kadar biiyii yapmuslar. Biiyiiyii yaptiran kisi de halam-
mis. Hep rizkim kesilsin, ailemle kotii olayim, sagligim bozulsun diye
biiyii yaptirms. Biiyiiyii bozan kisinin nasil ¢ozdiiiine bagl olarak
biiyii, yaptiran kisiye geri donebilir ve sahibine geri donen biiyii de kolay
kolay ¢ctkmaz. Olene kadar o biiyii bozulmaz (KK-19). Bir misafirlige git-
tigin zaman tatli ikram ediliyorsa diisiinmeden yeme. Genelde tatlyla isi
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bitiriyorlar. Biiyiiyii genelde en basiti bu diye tatli seylere yapiyorlar.

Bana da tatlimin igine degisik karisimlar karistirip biiyii yapmslar (KK-

19).

Ciftlerin ayrilmasi, yuvalarinin yikilmasi amacryla uygulanan biiytiisel
uygulamalar sunlardir:

Kocamin cebinde kirik dis buldum ve kocama sordum. Ne oldugunu ve
kimin koydugunu bilmiyordu. Kafamin karigmast iizerine arastirdim ve
kara biiyii oldugunu 6grendim. Bu biiyii ¢ok tehlikeliymis. Biiyii islerin-
den anlayan bir komsuma bu disi gosterdigimde irkildi. Bir cocugun siit
disi oldugunu soyledi ve hemen disi peceteye sararak sirkeye koydu. O
sirada bana yedi defa Ayet'el- Kiirsi okumamu soyledi. Birkag giin evde
bekledikten sonra topraga gomdiim. Bu biiyii ayirma biiyiisiiymiis. Dis
kadar keskin bir ayrilik gerceklesecekmis (KK-10).

Komodinin ¢ekmecesinin altina Arap harfleriyle yazi yazilir ve ebced
hesab1 yapildig1 zaman biiyii yapilan kisinin ad1 yazar. Evde huzursuzluk
ctkmasi, kar1 kocanin mutsuz olmasi amaciyla icra edilir. Bir hoca tarafin-
dan Ayet-el kiirsi okunarak ¢ekmece yakilip kiilleri topraga gomdiiliir (KK-
18). Evli ciftin kiyafetinin alta bir avug bugday konulmaktadir. Sar1 bir
kagida semboller ¢izilip Arap harfli yazilar yazilir. Kagidin tistiine domuz
yag siiriilerek bugdaylarin tistiine birakilir. Zamanla bugdaylarin karar-
mas! gerekmektedir. Biiytliniin tesir etmesi i¢in uzun bir stire beklemesi ge-
rekmektedir (KK-20).

Erkeklik baglamak igin sabun suya atilir. igne batirilirsa kar1 koca arast
omiir boyu koétii olur. Kag igne batirilirsa o kadar yerde agrisi olur (KK-21).
Kilit biiytisii, erkeklerin erkekliginin kapanmasi, kadinlarin kismetinin
baglanmasi amaciyla yapilir (KK-21). Genel olarak yapilan uygulamalar su
tizerinden yapilir ve her is i¢in kullanilan bir tiirdiir. Ayrilik, kotii haber,
seving vb. giinliik olaylarda masanin ortasina bir su konulur ve suyun igine
birakilacak olan kagida tilsimli sozler yazilir. Biiyli yaptirmak igin giden
kisiler, ellerini bu suyun igine sokar. Ardindan igten birkag tilssimli s6z tek-
rarlanir. Bu islem yapilirken Kur’an'in iizerine oturulur ve biiyli yaptir-
maya giden kisinin gozlerinin kapali olmasi istenir. Aksi durumda biiyii-
ciintin gordiigli varliklar: onlar da gorebilir. Tilsim sOylendikten sonra su
kaynamaya baslar. Bu noktada cinler isin igine girer. Ardindan kaynayan
bu su biiyii yaptirmak isteyen kisilerin yiizlerine siiriiliir. Istedikleri biiyii
olmaya baglar. Cinler, biiytiniin olmasi i¢in kapilar1 agar (KK-21). Evde hu-
zursuzluk ¢ikmasi amaciyla yapilan biiytisel uygulamalar sunlardir:

Kardesim evin iginde siirekli huzursuzluk ¢ikarmaya ve bize zarar ver-
meye baglanigt. Biiyii yapildigim diisiinerek biiyiicii bir kadimin evine
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gittim. Evin i¢inde bir siirii kedisi vardi. Karsisina oturdum. Tezgahim
kurdu, ot ¢op cikarip bir seyler soyleyip onlar: yakti. Yaktig seyler kir-
muiz1 miirekkep gibi oldu. Onu alip bir tane kidgida yazilar yazdi, kenar-
larina siirdii. Oniinde su vardi, okudu iifledi. Yakti§1 otlarin tiitsiisiinii
suyun etrafinda gezdirdi, agzinda siirekli bir seyler mirildanmp duru-
yordu. Ne dedigini anlamadim. Bir de ayr1 bir pet sisede su vardi. Onun
da iistiinde tiitsiiyii gezdirip sisenin kapagim kapatip bana verdi. Yilan
derisiyle, cikolata da verdi. Yilan derisini yatagimin altina koymam,
suyu igirip cikolatayr yedirmemi istedi. Yilan derisinin i¢i doldurul-
mustu. Ustiine degisik degisik yazilar yazdi, sekiller ¢izdi. Kuran’'dan
ayetler yazip icine koydu. Bunlar: alip eve gittim. Yilan derisini yatagin
altina koydum. Cikolata ve suyu da balkona rafin en iistiine koymustum.
Ertesi giin suyu i¢irmek icin alacaktim ki su kaybolmustu. Evdeki herkese
sordum. Higbirinin haberi de yoktu. Her yeri aradik hicbir yerde bulama-
dik. Koydugum yerden birinin bulup almas: imkdnsiz zaten. Hemen ho-
canin yamna tekrar gittim. Cinlerin aldiim ve neden suyu zamaninda
icirmedigimizi sordu, kizdi. Almig gitmisler dedi. Yeni bir suya ayni is-
lemleri yapp tekrar verdi. Bir de tuz verdi. O tuza da okudu iifledi. Tuzu
bir tavada yakmamu istedi. Suyu hemen ayran yapip icirdik. Bir de tuzu
yaktik, ilk anda etkisini gordiik. Zaten kardesim de bize yalvariyordu.
Beni okutun, bende muska var, ¢ok kotiiyiim, yardim edin, deyip duru-
yordu. Cikolatay: yemek istemiyordu. Suyu ictikten sonra ¢ikolatay: da
kendi istegiyle yedi. Ici hindistan cevizli ¢ikolataydi. Ona da okudugu
icin bir ay boyunca yedirmeyi denedik. En son su ise yaradi, kendi yemek
istedi. Bunlardan sonra eve hi¢ gelmeyen cocuk eve gelmeye basladi, an-
nemi babami oldiirecegim diye dolasiyordu. Anneme de iyi davranmaya,
sarilmaya baslad. Siirekli bize kars kiifrediyordu, onun igin biz diisman-
dik. Bunlari yaptiktan sonra kendi kendine eve geldi. Simdi bir sorun yok,
hoca ara sira tuz yakin, tamamen sikintilar biter. Evde sorun olmaz dedi.
Haftada bir ya da evde biri sinirli oldugu zaman tuz yakiyoruz ve diize-
liyor (KK-14).

Ciftleri ayirmak amacl kilit biiytiisii yapilmaktadir. Yapilan biiyiiniin

bozulmas: igin kirk tane diigiimle kilide baglanmis ip Cuma namazindan

¢ikan bir hocaya agtirilmalidir (KK-16).

Aile kurumunu yikmaya yonelik olan biiyiisel pratiklerde ortak nokta

zarar vermek, 6ldiirmek ve ayirmak tizerinedir. Evlilik {izerinden yapilan
uygulamalarda yakma, yedirme, patlatma, gomme gibi yontemler kullanil-
mis olup biiyiisel pratiklerin tilsimh sozlerle pekistirildigi goriilmektedir.
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“Bliyti ritiielleri, belirli tilsim ve formdiilize etme bigimleriyle kaliplasmis se-
kilde karsimiza gikmaktadir. Kaliplasan bu uygulama biiyiiniin kutsallik
ve aidiyet kazanmasimni saglamistir” (Samur, 2024: 21). Genel olarak kisiye
ait malzeme veya yasadig1 bir ortam tizerinden ele alinmasi biiyiiniin bii-
tiinden kopmadigini gostermektedir. Diger 6rneklerden farkl olarak kargi-
miza ¢itkan sabun ve domuz yag biiytiisiinde ortak amacin kisiye zarar ver-
mek ve 6ldiirmek oldugunu gormekteyiz. Sabun biiyiisii yapilirken temsili
olarak sabunun kullanilmis olmasi ve bu biiyiiniin kadina yapilmasi sabu-
nun disilligine; iizerine batirilan igneler ise erillige isaret etmektedir. Bu-
rada kullanilan igne, demir kiiltiiyle iliskilendirilmektedir. Demir kiiltiiniin
kullanilmas: insanlar ve demon arasindaki ¢atigsmanin bir uygarlik doga ¢a-
tismasi oldugunu gostermektedir (Celik, 2018: 78). Eril bir kiilt olan demi-
rin, disilligin bedensel gostergesi (Celik, 2018: 80) olan sabuna batirilmasi
ile biiyiiniin isleve girecegine inanilmaktadir. Kullanilan tiim malzemelerin
metaforik anlamlarina bir gonderme vardir. Pek ¢ok kiiltiirde bereket, ben-
cillik, dogurganlik ve cehaletle iliskilendirilen domuz, ana tanrigayla iliski-
lendirilmektedir (Kaya ve Giimiis, 2022: 513). Yunan mitolojisindeki mito-
lojik koken tasarimimna gonderme yapmak miimkiindiir. Efsaneye gore
Adonis ve Afrodit’i kiskanan Persophone, Adonis’in {izerine yaban do-
muzu gondererek onun dliimiine sebep olmustur. Bu yiizdendir ki domuz
hain olarak kabul edilmis ve sevilmemistir. Domuza ait olan yag ile yapilan
biiyliniin bu efsaneye génderme yaptig1 diistintilmektedir. Bunlara ek ola-
rak tuz veya unun ateste yakilmasi/patlatilmas1 diismanin goziinii patlat-
mak amaciyla yapilan bir eylemdir (Acipayamli, 1962: 25). Tuz patlatma,
biiyiisel pratiklerde kotii amacgh yapilan eylemleri iyiye cevirmek igin kul-
lanilmaktadir. Biiyti, bir¢ok inang sisteminde hem ¢ok giiclii etkilere sahip
olduguna inanilan hem de tehlike kaynag1 olarak goriilen bir tiir tabu ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. “Tabuda goriilen biiyiilii giig, insan1 bastan ¢1-
karma 6zgiiltigiine doniisebilir; bulagic1 bir hastalik gibidir, ¢iinkii ortadaki
ornek daima bulasicidir ve gilinkii yasaklanan istek biling disinda bagka bir
seyin tizerine kaydirilabilir” (Freud, 2002: 41). Psikolojik olarak biiytiniin
yasak olmasi bireylerde baskaldir1 belirtisini tetikleyebilmektedir. Onu
gizli bir sekilde yapma kanaatine gotiirebilmektedir. Gizlilikle miilkiyetli
olan bir eylem toplumdan saklandig1 durumda insanlar nezdinde yapilma-
muis olarak algilanabilmektedir.

Sonug

Caresizlik iginde ¢are arayan insan zihnindeki sorularin yanitini ilkel
bir yontem olan biiyii ile bulmaktadir. Evlilik {izerine yapilan biiyiilerin
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sosyokiiltiirel ve psikolojik islevleri, kullanilan malzemelerin sembolik an-
lamlari, toplumlarin neden biiyiiye yoneldigini anlamamiza olanak tani-
maktadir. Yapilan saha arastirmasinda biiyii pratiklerine ilgi gostermesi
acgisindan kadinlarin erkeklere nazaran daha 6n planda oldugu tespit edil-
mistir. Kadin1 degersizlestiren, onu biiytiye iten giiciin bir nevi psisik bir
gii¢ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kadin, kendini var eden vahsi do-
gaya uyum saglamak, giicli elinde tutmak ve ihmal edilmekten uzak kal-
mak igin evcillestirilmis olana yonelmek zorundadir. Bu zorunluluk en
basta evini, ailesini elinde tutmak ihtiyacini dogurmustur. Bu ihtiyaca isti-
naden bilincinde var olan spiritiiel giice -biiyiiye- yonlenmistir. Biiyii, bu
noktada bir metafor olabilmektedir. Arka planda inanmak istenilen, kurgu-
sal bir gercek varken goriintirde biiyti islevselligi 6n plandadir. Kadin veya
erkegin cinsel iktidarim elinde tutmak maksadiyla da biiyiiye yoneldigini
ve ¢ogu zaman tek care olarak gordiigiinii bilmekteyiz.

Genel itibariyla biiyiilerde bir doniisiim s6z konusudur. Zamanin sey-
riyle beraber biiyiiciiler, artik korkulan bir isim olmaktan ¢ikarak agz1 du-
al1, hoca gibi isimleri almistir. Bu durum aslinda insanlarin kendilerini diz-
ginleme, korkmadan hareket edebilme i¢gtidiisiidiir. Benzer bir durum bii-
ytilerde 6nemli bir isleve sahip olan cinler ve seytanlarin, biiyiiye bagvuran
kisiler tarafindan ti¢ harfli, yaratik, atesten yaratilan varliklar gibi adlarla
anilmasidir. Sivas’ta, evlilik iizerine yapilan biiyiilerde kullanilan malze-
meler gesitlilik gostermektedir. Bunlar; adet kani, sperm sivisi, kirik dikis
ignesi, iplik, kiip seker, idrar, keten ipi, bez bebek, domuz kani, domuz
yagy, sag teki, tiikiiriik, tirnak, dis, mum, sabun, igne, kilit, yumurta kabuk-
lar1 vb. nesne ve araglardir. Kullanilan malzemeler biiyiiniin giiciinii artir-
mak maksadiyla yapilmaktadir. Kaynak kisilerin deneyimlerine dayanarak
elde ettigimiz bulgular, yapilan biiyiilerin yalnizca bireysel degil toplumsal
degerlerini korumak veya yikmak iizerine temellendirildigini gostermekte-
dir.
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UYGULAMALI HALKBIiLiMi VE MUZIKTE GELENEGIN KULLA-
NIMI: TURKCE MUZiGIN SERSERi OZANI NORM ENDER’IN
KARA TOPRAK SARKISI

Sedanur KOCA”

Giris

Asiklik gelenegi, Tiirk halk edebiyati icinde 6nemli bir yere sahiptir.
Bu gelenegi icra edenlere “asik, saz sairi, halk sairi, halk ozan1”; gelenegin
etrafinda olusan edebiyata ise “Asik Edebiyat1” denmektedir. Agik ad1 ve-
rilen bu halk sairleri; gesitli kahramanliklari, yigitlikleri, sevgiliye olan agk1
dile getirmesiyle olusturduklar: giizelleme, kocaklama tiirtindeki siirlerin
yani sira toplumun mevcut diizeninde olusan bozulmalar, siyasilere ve do6-
nemin ekonomisine dair serzenislerde bulunduklar1 “hiciv” tiirtinde siirler
de iretmiglerdir. Agiklik gelenegi, yiizyillar boyunca yasatilmis ve bu gele-
nek i¢inde pek ¢ok sair yetismistir. Glintimiizde de bu gelenegin yansima-
lar1, “Hip Hop kiiltiirii” etrafinda olusan “Tiirk¢e Rap” miizikteki rapgiler
sahsinda gozlemlenebilmektedir. Oyle ki asiklik geleneginde popiiler bir
simge olan, 2023 yili adina ithaf edilen Asik Veysel ve “Kara Toprak” eseri,
kendini “Tiirkce Rap’in Serseri Ozan1” olarak tanimlayan Norm Ender ta-
rafindan yeniden diizenlenerek seslendirilmis ve “Uygulamali Halkbilimi”
alaninda giizel bir 6rnek olusturmustur.

Bu calismada asiklik geleneginin giintimiiz diinyasindaki etkileri, rap
miizik icracilarindan Norm Ender {izerinden ele alinacaktir. Norm En-
der’in, “Kara Toprak” pargasi tizerinden Uygulamali Halkbilimi yaklagimi
kullanilarak bu gelenegi nasil devraldigi, gelenekten nasil beslendigi tarti-
silacaktir.

Tiirk Halkbiliminde Uygulamali Halkbilimi Yaklasimi

Kiiresellesme siirecinden en ¢ok etkilenen kiiltiiriin, yerelligini kay-
betmemesi ve diger kiiltiirleri daha iyi taniyabilmesi biiyiik bir 6nem tasi-
maktadir. S6zlii kiiltiirde yer alan anlatilar, el isi tirinleri, halk hekimligi
alaninda yapilan folklor ¢calismalarini; derleme yoluyla kayit altina almak,
metin merkezli yaklasimlarla incelemek yalnizca bilginin donuklasmasina
neden olmaktadir; siirdiiriilebilirlik ve kusaktan kusaga aktariminda yeter-
siz kalmaktadir. Bilgi ve tiriiniin aktariminin canli kalabilmesi ve uygula-

* Yiiksek Lisans C)grencisi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk
Halkbilimi Anabilim Dali, Sivas/Tiirkiye. E-posta: sedanurkoca@yahoo.com. ORCID: 0009-
0006-7343-0396. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14347953
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nabilir olmasi gereklidir. Halihazirda bulunan kuram ve yaklasimlar bu ek-
sikligi gidermek igin yetersiz kalmistir. Folklor tirtinlerinin devamliliginin
canli kalabilmesi igin uygulamali bir yaklasim benimsemek hem bilginin
kaydedilmesi hem de kusaktan kusaga aktariminda biiyiik bir yarar sagla-
yacaktir. “Uygulamali Halkbilimi” ad1 verilen kuram bu sorunlarin ¢ozii-
miinde kilit rol oynamaktadir.

Alman koyliilerinden topladiklar: masallar1 “Cocuklara ve Ev Halkina
Masallar” adiyla yayimlayan ve folklorun bilimsel temelini atan Grimm
Kardesler’in derlemeleri ile baslayan “derleme faaliyetleri”, uygulamali
halkbiliminin sembolik temelini olusturmustur. Uygulamali halkbilimi ¢a-
lismalari, Tkinci Diinya Savasi'ndan sonra Almanya’da ortaya gikmuistir.
Hizla Avrupa’ya ve Kuzey Amerika’ya yayilan bu yaklasim, motif ve tiir
temelli sozlii folklora ait calismalarin savas sonrasinda olusan sorunlara ce-
vap verememesi ve bu ihtiyac1 karsilayamamasi gibi durumlara yoneltilen
elestiriler ile kuramsal cercevesini kazanmuistir.

Halkbilimindeki “islev” kavrami, kendi dar kapsamlarini belirleyen ta-
mmlamalardan kurtularak, uygulamalr halkbilimi calismalariyla top-
lumsal siireklilik icinde gelismeye isaret eden yeni bir anlam kazanmistir.
Geleneksel bir iiriiniin kendi geleneksel anlatim ortaminda ne tiir bir is-

leve sahip oldugunu belirleyen ve bundan sonrast i¢in bir soz soylemeyen

islev arastirmalar1, uwygulamali halkbilimi sayesinde yeni bir boyut ka-

zanmigtir (Oguz, 2002: 27).

Akademik cevrede zayif bir karsilik bulan bu yaklasim, son zaman-
larda UNESCO faaliyetleri ile birlikte popiiler bir kullanim alanina kavus-
mustur. Bu durumun altinda yatan temel sebep sosyal bilimlerin ilk olusu-
mundan itibaren benimsemis oldugu, August Comte’un sosyal bilimler ala-
nima tagidig1 “pozitivist” bir diger adiile “olgucu” yaklasimdir (Tung, 2022:
13-28). Sosyal bilimlerin bir dal1 olan halkbilimi alaninda da yapilan calis-
malarda olgucu bir tavir benimsenerek makro diizeyde ¢alismalar yapil-
mak istenmistir. Alman bir fizik¢i olan Einstein’in “kuantum teorisi” ile po-
zitif bilimler sarsintiya ugramis ve evrensel kabul edilen bir bilginin, pozitif
bilimler de bile olsa, degisebilir oldugu ispatlanmistir. Bunun sonucunda
Wilhelm Dilthey’le birlikte, bilgiyi evrensel ve degismez kaliplara sokma-
yan, mikro diizeyde daha dogru ve 0Olgiilebilir bilgilere ulasabilen “tarihsel”
yaklasim benimsenmis ve bu sosyal bilimlere de yansimistir. Halkbilimi de
olusumundan beri kullandig1 olgucu yaklasimin kabugunu kirmaya ¢alisa-
rak tarihsel yaklasim ile ¢alismalar {iretmeye baslamistir. Bu yaklasim, ya-
pilacak ¢alismalarin daha minimal Glgekte olmasi gerektigini, bu sekilde
dogru sonuglara ulagilacagini sdylemektedir. Ancak yalnizca olgucu yahut
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tarihsel bir yaklasim ile dogru ve tutarl bilgiler ortaya konacag: diisiincesi
eksik ve yanlig bir tutumdur. Ortaya konulan calismalarin eksikligi ve tu-
tarsizliginin anlasilmasiyla daha dogru ve tutarl bilgilere ulasmay1 vade-
den yaklasimlar ortaya gikmustir. Tiirk halkbilimi, hizla gelisen epistemolo-
jik yaklagimlar takip etmede biiyiik olgiide geri kalmistir ve ortaya konan
calismalar zamanla giincelligini yitirmistir. Uygulamali halkbilimi de bu
eksikleri telafi edebilmek igin ortaya ¢ikan bir yaklasimdir.

Turizm sektoriinde bilingsiz bir sekilde turistlere pazarlanan halk kiil-
tiiriine ait tirtinlerin hepsi, miizecilik faaliyetleri, Eskisehir’in liile tasindan
yapilan siis esyalari, televizyondaki gezi programlarinin yore yemeklerine
dair boliimlerinde Kizilcahamam’da bazlama yapan bir kadin, Sivas'mn ilge
otogarlarinda otobiislere getirilerek satilan kenger sakizi, uygulamali halk-
bilimine Ornektir. Eskisehir’e gelen turistlerin, esnaflarin pazarlama faali-
yetleri ile liile tasindan siis esyalar1 satin almasi; gezi programini izleyen
seyircilerin bazlama yapan kadini goriip Kizilcahamam’a gidip bazlama al-
mak veya bazlama yapmay1 6grenmek istemesi; Sivas’ta otobiiste bulunan
yolcularin saticinin pazarlama stratejilerinden etkilenerek kenger sakiz al-
mak istemesi gibi ornekler tek bir bilgi veya tiriinii uygulamaya dokerek
makro diizeyde verim elde edilebilecegini gostermektedir.

Tim bu bilgiler egliginde bir tanim yapmak gerekirse; kiiresellesme-
den en ¢ok etkilenen kiiltiiriin yerelligini kaybetmeden diger kiiltiirleri ta-
niyabilmesi; halkbilimi tiriinlerine dair toplanan bilginin donuk bir bilgi
olarak kalmamasi, unutulmamasi ve siirdiiriilebilir bir sekilde kusaktan
kusaga aktariminin saglanmasi amac ile folklor {iriinlerini uygulamaya
dokme faaliyetlerinin tiimiine “uygulamali halkbilimi” ad1 verilir, denile-
bilir. Oguz'un “Halkbilimini uygulamali ¢calismak, Bati’da bu yonde olusan
tepkisel birikim dikkate alindiginda, halk kiiltiiriinii ve halk hayatmni top-
lumsal bir arastirma, inceleme ve yararlanma alani olarak gormek olarak
ozetlenebilir” (Oguz, 2002: 29) seklinde bir tanim1 mevcuttur.

Uygulamali halkbilimini kullanilabilecegi bir alan da “asiklik gele-
negi” dir. Folklor tarihinde iskogya Yaylarindan Derlenmis Eski Siir Parcalar:
adli kitabin James Macpherson tarafindan yayimlanmasi ve beraberinde
olusan “Ossiancilik” akimu ile halk siirine yonelik bir ilgi olusmustur. Al-
manya’dan baslayarak tiim Avrupa kendi uluslarma ait halk siirleri ve bu
siirleri olusturan ozanlara yonelik arastirmalar yapmistir. Diinya tizerin-
deki tiim uluslarda ozanlar bulunmaktadir. Ozanlarin veya daha yaygin
adiyla “asiklar”in kokeni samanlara dayanmaktadir. Eski Tiirk toplumla-
rinda din adamlar1 gorevi iistlenen, ayn1 zamanda toplumlarin sifacilari,
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biiyiictileri, sairleri, miizisyenleri olan; oyun, baks1 olarak da bilinen sa-
manlar, Oguz Tiirkleri arasinda “ozan” ad1ile anilmistir. Tiirk toplumunun
Islamiyeti benimsemesiyle islevini yitiren samanlar, yeni dinin ekseninde
sekillenen toplumda yer bulamamis ve sayginligini yitirmistir. “Ozan” s6z-
ciigli “bos konusan kimse” olarak anlamlandirilip kullanilmaya baslanmus-
tir. (Celik, 2022: 456-469). Asiklik gelenegi {izerine yapilan arastirmalar bu
edebiyatin baslangi¢ noktasini 16.ylizyila dayandirsa da bu eksik ve yanlis
bir diisiincedir. Asiklik gelenegi, 12. yiizyilda Horasan cevresinde baslayan
tekke-tasavvuf geleneginin sosyal kurumu olan tekke ve camilerdeki dini
sohbet ve eglenme ortamlarina alternatif olarak 16.ytizyilda ortaya ¢ikan
“kahvehane” kurumu ile diinyevi bir karakter kazanmistir (Cobanoglu,
2002: 129). Icra baglami “kahvehane” olan agiklik geleneginde “agsik” adi
verilen halk sairleri; saz1 esliginde sevgilisinin giizelligine, toplumun so-
runlarma dair siirler soylemis; zalim yOneticilere, yolsuzluk yapan devlet
gorevlilerine keskin diliyle hicivler diizmiistiir. Asiklar arasinda, birbirle-
rini sozleriyle yenmeye calistiklar: “asik atismalar1” diizenlenmistir.

1950’lerden itibaren yogun bigimde yasanan kentlesme ile kent orta-
minda da goriiniir olan asiklar bulunduklar: toplumsal katmanin egilimle-
rine gore siyasi elestirilere de agirhik vermislerdir. Ozellikle 1960’1arla bit-
likte yasanan siyasi hareketlilik icerisinde sag veya sol tandansa mensup
pek cok asik, pesi sira plak veya kasetler ¢ikarip konserler sunarak kamuo-
yunun siyasi tansiyonunda bir yer edinmistir (Ding, 2020: 488). Diger taraf-
tan bu stirecteki asiklik gelenegi, kahvehanede olusan icra baglamini kay-
betmistir. Yazili kiiltiir ortamu ile asiklar, siirlerini yazarak bastirip ticari
kazanglar elde ederek daha genis kitlelere ulasabilmistir. Yalniz boyle bir
ortamda asigin saz1 yoktur ve yiiz yiize bir icra ger¢eklesmemektedir. Bu
da as1gin maddi bir ¢gikar edinmesini saglasa da canli bir aksiyon alamama-
sina sebep olmaktadir. Elektronik kiiltiir ortaminda da dinleyici ve asik yiiz
ylize bir iletisimde bulunmaz. Dinleyici, asig1 kasette yer alan resminden,
ciktig1 radyo ve televizyon programlarindan veya yer aldigi etkinliklerden,
konserlerinden tanimaktadir. Elektronik kiiltiir ortaminda asigin ses kayit-
lartyla olusturulan plaklar, kasetler, CD’ler ve devaminda internet orta-
minda video yiiklenen sosyal medya platformlarina eklenen klipli videola-
rin bulunmasi bu ortamin; yazih kiiltiir ortamina nazaran sozlii kiiltiir or-
tamina daha yakin oldugunu gostermektedir (Cobanoglu, 2002: 237).

Elektronik kiiltiir ortaminin en biiyiik yararhiligi, asikhik gelenegini
canh tutmaya devam etmesidir. Asiklik gelenegi, son zamanlarda, elektro-
nik kiiltiir ile beraber icra ortamini daha ¢ok sosyal medya platformlari,
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konserler etrafinda olusturmaktadir. Bu gelenegin artik pek canli kalama-
digina dair goriisler olsa da bu yanlis bir ¢ikarim olmaktan teye geceme-
mektedir. Amerika’da dislanan ve azinlik olarak yasayan siyahiler; toplum
sorunlarindan uzaklasmak ve eglenmek icin “Breakdance”, duvarlara yazi
ve resimler ¢izerek olusturduklar1 boyama sanati olan “Graffiti”, “D]”lik ve
“rap miizik” ten olusan “Hiphop” ad1 verilen bir kiiltiir ¢evresinde toplan-
mistir. Zaman iginde bu kiiltiir popiilerleserek tiim diinyaya yayilmustir.
Hiphop kiiltiiriiniin rap miizigi, hizli bir yiikselis gostererek popiilerles-
mistir. Olusum ortami ve diger ogeleri dikkate alindiginda bu kiiltiir, asik-
lik gelenegi ile gozle goriiliir 6lglide bir benzesim gostermektedir. Bu egi-
limler Tiirkiye'ye, 1995 yilinda Almanya’da kurulan bir Tiirk rap grubu
olan “Cartel” ile ulasmistir. Cartel grubu, rap miizigi Tiirk ezgileriyle har-
manlayarak, Tiirk toplumuna ait sorunlar1 ve diger ogeleri kullanarak bu
tiire yeni bir yorum kazandirmistir. Kiigiikliigiinde Cartel’in miiziklerini
dinleyen Norm Ender, Cartel ve rap miizikten etkilenerek bu tiirde eserler
iiretmeye baglamistir.

Gelenekten Beslenen Modern Bir Ozan Olarak Norm Ender ve “Kara
Toprak” Sarkisi

25 Mart 1985'te Izmir Bornova’da dogan Norm Ender’in asil ad1 Ender
Eroglu’dur. Babasinin kisa bir siire plakgilik yaptigi donemde plakgr diik-
kaninin kapanmasinin ardindan diikkandaki plaklarin eve gelmesiyle plak
ve kasetlerin i¢inde bir ¢ocukluk gegirmistir. On yasinda Cartel ve rap mii-
zikle tamgmistir. Ogretmeninin miizige olan yetenegini kesfetmesi sonu-
cunda ailesi eve bir org almis ve Ender bu orgla oynayarak miizik yetene-
gini gelistirmistir. 2001 yilinda profesyonel olarak ilk rap sarkisini ¢ikaran
Norm Ender, Norm Erman ile birlikte ¢ikardig1 “Eksik Etek” sarkisinin iger-
digi cinsiyetci sOylemler yiiziinden agir elestiriler almis; uzun bir siire mii-
zige ara verse de rap yapmaya devam etmistir.

Kendisine yoneltilen elestiriler karsisinda “Tiirk Edebiyati'nda hiciv
tiirtinde eserler {ireten heccavlarin bulundugunu, Nefi, Esrefoglu ve Ney-
zen Tevfik gibi hiciv sairlerini ustasi olarak gordiigiinii ve onlarin tirettigi
siirlerin daha agir argo ve kiifiir iceren nitelikte oldugunu” dile getirerek
kendini savunmustur. Kendi miizik tarzinin “underground’ tarzda oldu-
gunu ve protest® bir sdylemi benimsedigini” (URL-1) sdylemistir.

7 Underground: Rap miizikte; profesyonel bir miizik sirketine bagimli olmadan, daha kirli
ve satis kaygis1 giitmeden olusturulan altyapilar ile yapilan rap sarkilarma denir.
8 Protest Miizik: Rapte, siyasi muhalif bir goriis ile toplumsal sorunlarin dile getirildigi; buna
sebep olan kurum ve kisilerin agir sdzlerle yerildigi, hicvedildigi miizik tiirtidiir.
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Norm Ender, “Pin¢” adli, sosyal medya platformunda yer alan bir
programda “Norm Ender kimdir?” sorusuna 2017 yilinda ¢ikardigr “Aura”
adl1 albiimde yer alan “Kara Toprak” parcasinin sozleri ile cevap vermistir
(URL-2). Bu yoniiyle “Kara Toprak” sarkist Norm Ender’in kisiligini ve sa-
natini taniyabilmemiz adina énemlidir.

Asiklik geleneginin cogu dgesi rap miizikte benzesim gosterecek kar-
siliklara sahiptir. Bunlarin basinda gelenegi icra eden agiklar yer alir.
Tiirkge rapte “MC” kavramiyla karsilanan “asik”, siirlerinde bir “mahlas”
kullanmaktadir. Ayni sekilde Tiirkce rapte de rapgiler bir mahlas alir ve
zaman zaman bunlari sarkilarinda kullanir. Ender Eroglu, “Norm” mahla-
sin1 almistir; kimi zaman da kendi i¢in “Norm Life” tabirini kullanmakta-
dir. Agiklar siirlerini sazlar esliginde soylemektedir. rapgiler de miizik ile
birlikte sarkilarini tiretmektedir. Asiklik geleneginde siirin belli bir ahengi
bulunmaktayken rap miizikte de bu ahenk vardir ve “flow” terimi ile kar-
silanmaktadir. Asik siirleri belli bir kafiye icerir; rap miizikte de kafiye adi-
nin yerini “rhyme” almigtir. Asik atismalari rap miizige “Battle Rap” olarak
yansimaktadir. Asigin saz1 esliginde dogaclama soyledigi siire “Freestyle”,
belli bir siralamayla olusan nazim birimine “verse”, siirin sdzlerine “lirik”
denmektedir. Bir asigin baska bir asig1 agir sozlerle elestirme yoluyla olus-
turdugu siire rap miizikte “diss” ad1 verilmektedir.

Tiim bu benzegimlerin yan sira asiklik gelenegi ile rap miizigin ayrilan
yonleri de bulunmaktadir. Asiklik geleneginde yer alan usta-cirak iliskisine
Rap miizikte rastlanilmamaktadir. Kendinden onceki rapgilerden etkile-
nenler, onlar1 “listadi1” olarak kabul edenler olsa da canli bir etkilesim bu-
lunmamakta, usta bir rapginin ¢irak bir rapgi yetistirmesi durumu gozlem-
lenmemektedir.

Sarkinin Olusumu, Bi¢imi ve Analizi

1984 yilinda Sivas'in Sarkisla ilcesinde diinyaya gelen Asik Veysel'in,
gorme yetisini kaybetmesi tizerine isitsel becerilerini gelistirerek babasin-
dan aldig1 sazla icra ettigi sanat, onun yetenekli bir halk ozanina doniisme-
sini saglamistir (Giinay, 1993: 23). UNESCO'nun koruma faaliyetleri kap-
saminda 2023 yili adina ithaf edilen Asik Veysel'e ve sanatina dair birgok
calisma yapilmis; uygulamali halkbilimine yonelik iiretimler olusturulmus-
tur. “Veysel, popiiler kiiltiirde dylesine giiglii bir referans notasina doniis-
miis ki miizikten sinemaya, heykelden miizeye kadar yaratici endiistrilerin
hemen her alaninda kendine yer bulmustur” (Celik ve Tung, 2023)

Norm Ender, 2017 yilinda yayimladig1 “Aura” adli albiimiinde “Kara
Toprak” adinda bir sarkiya yer vermistir. Bu sarki, Asik Veysel'in “Kara
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Toprak” pargasinin sample’r® kullanilarak yapilmistir. Sozlerinde Haci Bek-
tas’in dizelerine rastlanilmaktadir. Mevlana, Neyzen Tevfik, Koroglu ve
Asik Veysel gibi halk sairleri anilmakta, toplumsal sorunlara deginilip eles-
tirilere yer verilmektedir. Norm Ender, “Aura” albtimiiyle ilgili verdigi bir
roportajda “Kara Toprak” sarkist ile ilgili; “her albiimiinde tanidik ezgilere
yer vermek istedigini ve Tiirk toplumu icin degerli olan ozanlari, sanatcilar:
yeni nesillere tanitmak istedigini ve albiimde yer alan sarkilar1 herkese hi-
tap edebilecek sekilde bir araya getirdigini” (URL-3) dile getirmektedir.
Sarkiy1 bi¢gimi ve anlam1 baglaminda inceleyecek olursak;

Dost dost diye nice nicesine sarildim,
Dost dost diye nice nicesine sarildim.
Benim sadik ydrim kara topraktir,
Benim sadik ydrim kara topraktir.

Sarkinin girisinde Veysel'in “Kara Toprak” eserinin nakarat kismi yer
almaktadir. Veysel, herkesi dostu, arkadas: gibi goriip giivenmistir. Gliven-
digi kimselerin ihanetine ugramistir. Bir anlatiya gore; Veysel'in esi onu
terk edip gitmek ister ve Veysel, esinin onu terk edecegini anlar. Bunun
tizerine esine giderken almasi i¢in para ve ugrayacag ihaneti bildigini soy-
leyen bir mektup birakir. Bu dizelerde bu anlatiya bir gonderme yapilmis
olabilir. Veysel bu dizelerde, tek gergegin ve tek dostun 6liim oldugunu
dile getirmek istemistir. Nazim bigimi tiirkii olan bu siir, dortliitk nazim bi-
rimi ve 11'li hece Olgiistiyle olusturulmustur. Belli bir kafiye diizenini takip
etmektedir.

Yazild: siirler ve tiitsiilendi gokyiizii,

Bu topragin var her yerinde kahramanlik dykiisii
Adanmusg hayatlari cesaretiyle yogurdu,

Tabiat anne binbir ¢akala hep bir aslan dogurdu.
Pes etme kabullenme zor da olsa sartlarin,
Hicbir nefer, hicbir nefes zorda havlu atmadi.
Konugsun kahpeler, tarihim cevap verir,

Benim kahramanlarimi Hollywood yaratmadh.
Bilirsin bu yerlerde yalniz kalir dogrular,

Tiirkce Rap’te donen donsiin, ben donmezem yolumdan
Mawi gozlii bir devin asaleti var kanimda,

Bu yiizden de ezilirsin karakterimin yaninda.
Sisteminiz oyunsa, ben de oyun bozaniyim,

° Sample: Bir sarkinin alt yapisindaki enstriiman seslerinin veya sarkinin bir kisminin aynen
ya da revize edilerek baska bir sarkida kullanilmasidir.
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Catlamis bu topragin, serseri bir ozaniyim,

Severken Mevland yim; séverken Neyzen'im,

Ben Bolu’da Kérogluyum; Sivas’ta Veysel im.

Sarki liriklerinin ilk verse’tiinde Norm Ender; Tiirk tarihinde bir¢ok sa-
vas yapildigin Tiirk topraginin her yerinde bir kahramanlik 6ykiisii yazil-
digini dile getirerek bunlar1 vurgulamigtir. Toprak ugruna canin feda et-
mek isteyenleri tabiatin cesaretlendirdigini, kurnaz olmaya ¢alisan kimse-
lerin karsisina dikilen kuvvetli bir giiclin her zaman olacagini sdylemistir.
Cok zor sartlar altinda kalinsa bile, bu zor sartlar altinda kalan kahraman-
larin vazge¢medigi goz oniinde bulundurularak pes edilememesi gerekti-
gine dair ogtitler vermistir. Tiirk kahramanlarinin Bati’nin sonradan olusan
Hollywood kahramanlar: gibi yapay olmadigini, zaferlerle taglanan 6ykii-
lere sahip kahramanlarimizin mevcut oldugunu dile getirmistir. Dogru
sOyleyenin her zaman yalniz kaldig: bir diizende, dogrular dile getirmeyi
amag edinen Tiirk¢e Rap’te bu dogrular: dile getirmekten vazgegenler olsa
da “mavi gozlii bir dev” olarak nitelendirdigi Atatiirk’tin asil kaninin ken-
dinde bulundugunu; bundan dolay1 vazge¢meyecegini, kendi karakteri ya-
ninda digerlerinin daima ezilecegini sdylemistir. Bir oyundan ibaret sanilan
sistemi bozacak kisinin “catlamis topragin serseri ozani” vurgusu ile ken-
disi oldugunu dile getirmistir. Mevlana gibi sevdigini, hicvederken Neyzen
Tevfik gibi sivri dilli ve argo iceren sdylemlerde bulundugunu, Bolu'nun
Koroglu’su gibi adaletsizligin karsisinda dimdik durdugunu, Sivas’ta da
Veysel gibi oldugunu dile getirerek yerine gore davrandigini anlatmak is-
temistir.

Dost dost diye nice nicesine sarildim,

Dost dost diye nice nicesine sarildim.

Benim sadik ydrim kara topraktir,

Benim sadik ydrim kara topraktir.

Isterim ki cok gec olmadan dagilsin bulutlar,
Bugiinlerde memleketin dort yaminda kaos var,
Bas dedigin tel masa bak, caddelerde kargasa,
Beyinlerde error ve sokaklarda terdr var.

Biz barisgil bir toplumuz, istemiyoruz savas,
Siyasette kavga olabilir; konu vatansa arkadas,
Ankara’nin bebesi ve Karadeniz usag,
[zmir'in efesi takar bele kusagr.

Emek¢i insanimiz, prrlanta yiirekli,

Komiir deyip ge¢me cocuk; yer altinda o6miir var,
Unutma, unutturma zor gecen bu giinleri,
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Kim olursan ol Adem, sonunda hep oliim var.
Ben meldmet hirkasini kendim giydim eynime,
Zalimlerle doviismek benim icin doniistii dyine,
Asirlardir séylemekte dervislerim gafile,
Kildigin namaz da ndfile, kul hakk: yediysen.

Ikinci verse’de; toplumun savas ve siyasi kavga ortami icinde oldugun-
dan, insanlarin bunu kavrayabilecek kabiliyette olamadigindan; her yere
bir teror ve kaos ortaminin hakim oldugundan yakinmustir. Barisa dair me-
sajlar vererek farkliliklarimiz icinde birlik olabilecegimizi dile getirmistir.
“Emekgi insamn pirlanta yiirekli oldugu ve yeraltinda omiir oldugu” benzetme-
siyle maden isgilerine gonderme yapmis dolayisiyla Soma faciasini bu di-
zelerle anmistir. Kimsenin mevki ve makamu ile kendini biiyiik gormemesi
gerektigini, sonunda herkesin dlecegini soyleyerek invanlari ile 6viinenleri
elestirmistir. Nesimi'ye ait “Ben meldmet hirkasini kendim giydim eynime” di-
zelerine gondermede bulunmus ve zalim olan kimselerle miicadele etme-
nin onun igin dini bir goreve doniistiigiinii sOyleyerek; direnmenin, ezene
kars1 durmanin onun i¢in olan énemine vurgu yapmustir. Yiizyillardir dile
getirilen “kul hakk: yiyenin dini vecibelerini yerine getirse de ona fayda
etmeyecegi” gerceginin hep kulak ard1 edildiginden hayiflanmistir.

Dost dost diye nice nicesine sarildim,
Dost dost diye nice nicesine sarildim.
Benim sadik ydrim kara topraktir,

Benim sadik yarim kara topraktir.
Hararet nardadir bak, sacda degildir,
Kerdmet bastadir bak, tacta degildir,

Her ne arar isen hadi kendinde ara,
Kudiis’te, Mekke’de ya da Hac’da degildir.
Burast Anadolu, yok yle

Son kisimda Haci Bektas1 Veli'nin 6giit verdigi dizelere yer vermistir.
Bu dizelerde sicakligin asil kaynaginin sac degil onu 1sitan ates oldugu, ola-
gantistii glice sahip olanin makam sahipleri degil; akilli olan, kendini ilme
adayan kimseler oldugunu sdylenmek istenmistir. Iyi olan i¢in de kétii olan
i¢in de insanin dinden 6nce kendisini sorgulamasi gerektigine dair 6giitler
verilmigtir. Son lirikte Norm Ender “Burasi Anadolu, yok 6yle” diyerek
toplumun yozlasmis oldugunu, bu 6giitlere uyacak kimsenin bulunmadi-
gin1, herkesin sekle 6nem verdigi mesajiyla giintimiiz toplumunu yermis-
tir.

Sarkimin altyapisi, liriklerle biitiinliik olusturacak sekilde olusturul-
mustur. Sert sdylemlerin oldugu yerde vuruslarin yiiksek oldugu ritimler
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tercih edilirken; sakin kisimlar daha yumusak ritimlerle 6riilmiistiir. Norm
Ender’in “Aura” albtimii ve “Kara Toprak” sarkis1 oldukga yiiksek ses ge-
tirmis; sosyal medya platfromlarinda en ¢ok dinlenen eserlerden biri ol-
mustur. Norm Ender, “Kara Toprak” adl1 sarkisi ile uygulamal1 halkbilimi
alaninda kayda deger bir 6rnek olusturmustur. Norm Ender sanat1 ve du-
rusu ile cagdasi olan diger rapgiler arasindan basarili bir sekilde siyrilarak
parlamis ve cumhuriyetin 100. yilina 6zel yaptig1 “Parla” adindaki mars ile
adin1 tiim Tirkiye'ye duyurup sayisiz 6diil almistir.

Sonug¢

Tiirk halk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan ve kokenini saman-
lara dayanan asiklik gelenegi, yiizyillar iginde gecirdigi dontistimler ekse-
ninde tekke- kahvehane- halk evleri- asik bayramlari- konserler ¢izgisinde
bir icra ortamini takip etmistir. Bu gelenek, toplumun her alaninda 6nemli
bir rol oynamus ve tiim kusaklar etkilemistir. Sozlii kiiltiir ortamlarinin ye-
rini yazih kiiltiir ortamlarina birakmasi ile icra baglami doniismeye basla-
yan asiklik gelenegi, asiklarin kalemi ile satirlara dokiilmiis ve hizl bir ya-
yilim ortami kazanmistir. Asiklar siirlerini okuyarak taniyan toplumlar, bu
gelenegi tam anlamiyla kavrayamamustir. Birebir canh etkilesim ortamin-
dan uzak kalan asiklik gelenegine ait tiretimlerden ticari kazanglar saglan-
mis fakat “halk” olarak tanimlanan toplum gelenegin amagladig1 verimi
alamamustir. Yazili kiiltliriin ortamini elektronik kiiltiire birakmasi sonu-
cunda internetteki gesitli platformlarda yer alan videolar ile asiklarin icra-
lar1 boy gostermis, canli aksiyon alinamamus olsa da eserleri yalnizca oku-
yarak degil dinleyerek, ritimleri ile tanima firsatt bulunmustur. Bu da gele-
negin canliligin yitirmemesini saglamistir. Asiklarin verdigi konserler, yer
aldiklar1 asik bayramlari, asiklar: birebir dinleme ve izleme firsat: sunmus-
tur. Amerika’daki azinliklardan olusan siyahilerin toplumun baskis1 ve 1rk-
ciligindan uzaklagsmak ve biraz eglenmek amaciyla olusturduklar: “hiphop
kiiltiirti”, bu kiiltiire ait “rap miizik” elektronik kiiltiir ortamu ile hizli bir
yayilim gostermistir. Once tiim Amerika ve Avrupa’ya yayilmis; ardindan
Almanya’da yer alan Tiirklerin olusturdugu “Cartel” grubu ile Tiirkiye’ye
ulagmustir.

Kiiresellesmenin etkin bir rol oynadig, hizla degisim ve dontisiimlere
maruz kalan kiltiirti korumanin ve tanitmanin zor oldugu bir dénemde
Rap miizik, asiklik geleneginin yeni icra bigimlerinden biri olmus; popiiler
kiltiirde biiyiik bir yanki uyandirarak gelenegin canlilig1 ve devamliligina
katki saglamistir. Uygulamali halkbilimi alaninda, asiklik gelenegi tiiriinde
carpici bir 6rnek sunan Norm Ender; “Kara Toprak” parcasi ile yerel ezgi-
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leri modern ritimlerle harmanlayip yerelligini kaybetmemis yenilikgi bir ¢a-
lismaya imza atmigtir. Yapilan arastirmada Norm Ender’in eserinde miizi-
kal olarak gelenekten beslenmesine ek olarak Veysel’in, Nesimi'nin, Hac1
Bektas1 Veli'nin dizelerine referans vermesi; dolayli olarak bir uygulamali
halkbilimi ¢alismasi ortaya koydugunu gostermektedir. Topluma dair 6v-
giilerin ve toplum sorunlarina dair yergilerin bulundugu bu sarkinin yeni
diizenlenisi, Asik Veysel'i ve asiklik gelenegine ait degerleri gelecek kusak-
lara aktarmada eskimeyen bir rol iistlenerek gelenekten beslenerek; gele-
cege yon vermistir.
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GELENEKSEL KIYAFETLER VE ISLEVLERI: SIVAS YILDIZ KOYU
ORNEGI
Nurcan ELMAS’

Giris

Uygarlik tarihi iginde bir ihtiyag¢ olarak dogan giyim-kusam zamanla
ihtiyag harici anlamlar yiiklenmis ve kiyafetlerin varlik amaci doniisiime
ugramustir. Artik ihtiyagtan ¢ok canli bir kiiltiir 6gesi haline gelmis ve ya-
sam bigimleri igerisinde kendine yiiklenen kodlarla konusarak bir iletigim
araci haline biirtinmiistiir.

Arastirmamizin konusu olan Yildiz koytii, giyim- kusam bakimimndan
kiltiirel yapis1 bozulmamis bir yerdir. Calismamizda hem gilintimiiz Yil-
diz’indan hem de ge¢gmis donemlerdeki Yildiz giyiminden bahsetmis ola-
cagiz ve saptanan biitiin bilgiler kdye gidilerek, kdyde yasayan kisilerle go-
riisiilerek elde edilmistir. Kdyde, 11 kisi ile bire bir goriisiiliip; diigiin, ev
oturmasi gibi topluluklarda da toplu goriismeler ve gozlemler yapilmistir.
Toplu goriismelerde kaynak kisilerin hepsi kadinlardan olusmaktadir ve
sohbet havasi igerisinde gergeklestigi icin bu goriismelerde kaynak kisi
kiinyesi alinmamustir. Bire bir goriismelerde hem erkek hem kadinlara yer
verilerek bilgileri calismamizda yer almaktadir.

Yildiz koyti ilk yerlesim bilgilerine gore dnceden Tokat’a bagl bir ya-
sam yeridir. Daha sonra Sivas’a baglanmistir (Akar, 2022: 59). Su anda be-
lediye konumunda canlili§in1 devam ettirmektedir. Halk arasinda “Degir-
menalt1” ad1 verilen ve yakin doneme kadar hala degirmenlerin oldugu
sOylenilen bolgenin, kdytin ilk yerlesim yeri oldugu bilinmektedir. Bu bolge
bir zamanlar Ermeniler tarafindan da yasam merkezi olarak kullanilmistir.
Akar (2022), Ermenilerin varliginin bolgede yapilan kagak kazilar ve farkl
tarim iglemleri sonucunda tesadiifen bulunan tarihi eser ve ¢anak ¢omlek
vb. esyalar ile kesinlestigini belirtmektedir. Bolge halki tarim ve hayvanci-
likla gecimlerini saglamakta ve hayvancilik dolayisiyla kendilerine yayla,
yazlik-kiglik mevkileri olusturmaktadirlar. Halkin sdylemine gore koyiin
simdiki yerlesim yeri de bu kislaklardan biridir.

Aslinda bu Degirmenalt:’'n1 Ermeni yeri diye biliyoruz biz ama ¢ok
cok eskiler buraya da yerlestigimizi soylermis. Bizim aklimiz yetmez

* Yiiksek Lisans C"){;rencisi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk
Halkbilimi ABD, Sivas/Tiirkiye. E-posta: aktasnurcan649@gmail.com. ORCID: 0009-0003-
7995-8632. DOL: https://doi.org/10.5281/zenodo.14348045
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buna tabi de zaten kéy ve Degirmenalti mesafe olarak ¢ok uzak olmadi-

mmdan dogru da olabilir. Bizim bile yasimiz yetmez. Belki dedelerimiz

bilir (KK1, KK6).

Tarihten giintimiize kadar giyim kusamda en belirleyici unsurlardan
biri iklim olmustur. Bélgenin cografi konumu sebebiyle yazlari sicak ve ku-
rak, kiglar1 ise yagish ve soguk gegen tipik bir bozkir ikliminde insanlar ge-
¢im kaynag1 olan hayvanciliktan fazlasiyla yararlanmis, beslenirken giyim
ihtiyaglarmi da karsilamigtirlar. Yakin doneme kadar hala koyun yiintin-
den iclikler, coraplar, patikler giyen koy halki eskiye nazaran sadece giyim
tarzinin degil yasama dair her seyin degistigini ve koyun yiintinden ¢orap-
larmn giyildigi o eski soguk giinleri 6zlediklerini 6zellikle belirtmektedirler:

Eskiden koyun yiinii kirmen ile ip yapilip daha sonra corap yapilird,
elbise yapilirdi. Diigiinlerde kizin annesi hem kizina hem damadina yiin
coraplar orerdi. Simdi birak 6rmeyi adini anan yok. Nerde o kirmenlen-

mis ipler, nerde coraplar... (KK5).

Hizla degisip doniisen diinya diizeninde her konuda oldugu gibi gi-
yim kusam da degisime ugramis ve artik en {icra yerlerde bile markalarin
belirleyip makinalarin tirettigi tek tip giyinme tarzi benimsenmistir. Her ne
kadar bu diizenin disinda kalip kendi kiiltiirel olgularina sahip ¢ikan bir
yer olsa da Yildiz koyii, buradaki degisim ve dontisiim de hafife almacak
gibi degil. Biraz once deginmis oldugumuz eskiye 6zlem konusuna hak
vermemek de elde degil. Eskiden kirpilip islenilen o koyun yiinleri artik
elde islenmiyor, kok boyalarla boyanip istenilen kiyafet yapilamiyor, o
ylinler iplik yapilamiyor, dokunan hali, kilimlere istenilen desenler verile-
miyor, o yiin ¢oraplar, plastik ayakkabilar artik giyilmiyor, hatta soguk kis
giinlerinin vazgecilmezi olan o yiin yorganlar bile artik tozlu raflara kaldi-
riliyor. Eskiden kdyde kullanilan “ii¢ pesli” artik giyilmiyor, tek tek bon-
cuklarla islenilen oya gerceveli beyaz basortiilerinin yerini fabrika ¢ikish
basit tirtinler aliyor. Bu degisimler her ne kadar giindelik hayatin daha ko-
lay ve konforlu olmasi igin olsa da kdyde yasayan orta yash insanlar bu
konforu alismis olduklari diizen ve eski hayatlarindaki hatiralara tercih et-
mek istemiyorlar. Giindelik hayatin degisimiyle paralel olarak ilerleyen bu
degisim ve dontistimler her ne kadar kabul edilmek istenmese de zamanla
zorunlu bir hal aliyor ve kendini bu tek-tip diinya diizeni igerisinde kabul-
lendiriyor.

Anadolu insany, ytlizyillar boyu elde ettigi beceri ve deneyimlerle hatir1
sayilir bir giyim kusam kiiltiiriine sahip olmustur (Tiirkoglu, 2002: 1). Sa-
nayilesme ve degisen diinya diizeni dolayisiyla tek tip yasam tarzindan
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sikca bahsetsek de koyler bu degisime sehirdekiler kadar ¢abuk ayak uy-
duramamugtir. Sehir hayatina gore koyler cok daha dogal ve saftir. Degisim
ve dontisimden payma diiseni elbette almis olsa da kiiltiirel kimlik ve kod-
lar barindiran giyim kusam diizeni kiigiik farkliliklarla hala 6ziinden ayril-
madan devam etmektedir. Yoreden yoreye adlar1 degisse de kullanilan ki-
yafetler birbirine ¢ok¢a benzemektedir. Yildiz kdyiinde eskiden {i¢ pesli
olarak bilinip giyilen kiyafet bagka yorede ticetek olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur.

Ug etek; gerek tarihi devirlerde gerekse giiniimiizde bolgesel Tiirk ka-
din giyiminin en yaygin, en ¢ok kabul goren 6zel modeli olmustur. Toren
ve gelin giysileri arasinda en ¢ok tercih edilen giyim elemarudir. Giysinin
eteklerinin yanlar1 yirtmagli, 6nii agik, bazen belden birkag diigmeli veya
bir karis yeri kapali, boyu yerle bir denecek derecede uzun olan entariler-
dir. Kadife, atlas, seraser, bindally, islemeli kadifeler yaninda ¢izgili kumas-
lardan da dikilir. Agir kumaglardan hazirlananlar gelin ve toren kiyafeti
olarak da giyilir. Ug etegin altina cogunlukla atlas salvar giyilmekle beraber
bazi bolgelerde ii¢ etegin kumasindan islemeli salvarlar kullanilmis ve bun-
lara holta denilmistir. Ug etekli elbiseler kumaslarma ve isciliklerine gore
bindalli, tepebaslig gibi 6zel isimlerle anilir. Uc etegin icine helali gomlek
giyilir, beline genellikle altin ve giimiis kemer takilir. Bazen bu eteklerin
uglar yiiriimeyi engellemesin diye kemerle tutturulur. Bele kemer yerine
lahur veya lahuri denilen sal kusak takilir (Gilinay, 1986: 12).

Ug pesli kiyafeti eskiden insanlarin hem zel giinlerine eglik etmekte
hem de giinliik giyimde tercih edilmekteydi. Yukaridaki bahsetmis oldu-
gumuz kiiglik degisimlerden birini ii¢ pesli kiyafeti yasamis ve bu giysi za-
manla donaklik kiyafetine dontismiistiir. Icerisinde bulunan kiiltiirel kod-
lar degisime ugramamis sadece gorselde degisiklik meydana gelmistir.

Ug pesli kiyafeti; adindan da anlagildig: gibi, etek kismu {i¢ parcadan
olusan, tist kism1 “V” ya da “U” seklinde yakadan olusan, belden kesik ol-
mayan tek parca seklinde bir iist kiyafettir. Belinde kemeri bulunan pesli-
nin igine gomlek ve salvar tiplemesi alt ve {iist iglikler giyilir. Basta ise fes
ve kenar1 oyal1 bagortiiler vardir. Fes tizerinde alnin tam ortasma gelecek
sekilde bir tane altin vardir. Bu kiyafet koyliilerin hem 6zel hem giindelik
hayatlarinda kullanilir. Giindelik hayatta kadinlar islerini hallederken ha-
reketlerinin zorlagsmamasi i¢in 6nde bulunan iki pesi kemer yardimiyla bel
bolgesine sabitlenir ve boylece o iki parca ayaklarina bag olmaz, altta kalan
salvar tarz iclikle giine devam ederlermis. Ozel giinlerde ve diigiinlerde
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ise bu iki pes bele toplanmay1p salinarak, ii¢ pesli asil hali ve ihtisaml1 sek-
liyle kullanilirmis. Vakti zamaninda gelinlik olarak da kullanilan pesli koy-
deki kisiler tarafindan elde dikilerek hazirlanirmis (bk. Gorsel 1).

Ug pesli kiyafeti zamanla yerini donaklik kiyafetine birakmigtir. Donak
kiyafeti pesli gibi birden gok pargadan olugsmaktadir. Ustte salta ad1 verilen,
kruvaze yaka cepken seklinde bir iist kiyafet vardir. Alt kisminda ise simli
denilen parlak bir etek, i¢inde fisdon (fistan) ad1 verilen salvar tiplemesi bir
i¢lik, simlinin tistiinde sadece 6n tarafa gelecek sekilde tek parga ve bol is-
lemeli, bol boncuklu bir onliik vardir. Onliik bele bag adi verilen kemere
benzeyen uzun ve ucu piiskiillii bir dokuma kumas ile sabitlenir. Onceki
zamana nazaran simdi pek kullanmadiklari, beli daha giizel sarmas: ve s1-
cak tutmasi i¢in kullanilan bir de sal adinda bagka bir pargas1 da bulunmak-
tadir. Basta ise fes ve kenarlar1 oyali basortiileri kullanilmaktadir (bk. Gor-
sel 2).

Donak kiyafeti koyde bulunan kadinlar hakkinda, biinyesinde bir¢ok
mesaj barindirmaktadir. Bu kiyafeti kiigtik farkliliklarla hem evli hem bekar
hem zengin hem de fakir kisiler giymektedir. Kéydeki kadinlarin basla-
rinda tercih etmis oldugu degisiklikler evli ve bekar olduklarin1 anlatmak-
tadir. Bekar kizlar donak kiyafetinin diger tiim parcalarini giyer fakat bas-
larmni fes takmazlar, sadece kenarlar1 oyali basortiisii takarlar. Evli kadinlar
da yine kiyafetin hepsini eksiksiz giyer fakat baslarinda fes bulunmaktadir.
Fesin iizerinde alnin tam ortasina denk gelecek sekilde bir altin bulunmak-
tadir. Fesin {izerine yine kenar1 oyali bir basortiisii takilir, bu bagortiiniin
tizerine de aln1 da kaplayacak sekilde, alindan ayaklara kadar uzanan, uzun
bir oyal1 bagortiisii daha vardir (bk. Gorsel 2). Bu parcaya pullu adini ver-
mektedirler. Kenarindaki boncuklarin yani sira metal bir yuvarlakla (pul)
yapilmaktadir oyasi ve bu oydan dolay1 isminin pullu oldugunu belirtirler.
Kiyafeti giyen kisinin zengin veya fakir olusu da simli denilen etekten an-
lagilmaktadir. Eger kiyafeti giyen kisinin iki tane etegi varsa ve doniisiimlii
olarak bu iki etegi giyiyorsa durumu yerinde bir aileye mensup oldugu an-
lagilir. Ciinkii simli denilen etek gercekten parlak, simli bir yapiya sahiptir
ve kullanima bagl olarak rengi ¢abuk solabilen bir par¢adir. Durumu pek
yerinde olmayan kisiler, etegin o 1s1ltil1 goriintiisii kaybolsa da kullanmaya
devam ederler.

Ug peslide oldugu gibi donak kiyafeti de vakti zamaninda gelinlik ola-
rak kullanilan bir kiyafettir. Gelin olan kisilerin bir siire giindelik hayatta
da bu kiyafeti kullandigini1 gérmekteyiz. Yeni gelin olan kisiler bu kiyafeti
citkarmazlar. Koydeki diger insanlar bu kiyafeti giinliik hayatta giyen birini
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gordiigiinde kim oldugunu bilmese de yeni gelin oldugunu anlamaktadir-
lar. Giinliik hayatta ne kadar giyilecegi de kisinin kendine bagh olan bir
durumdur. Kdyde cenaze veya yas gerektirecek bir olay olmadig: siirece
bir aydan alt1 aya kadar, hatta bir sene boyunca kullanabilir. Kiyafetin giin-
liik kullaniminda, kisi hareketlerinde ve yapacagi islerde zorluk gekmemek
icin ayn1 zamanda boncuk islemeleri fazla zarar gérmesin diye onliigii giy-
meyi pek fazla tercih etmemektedir. Bunun yan sira feste bulunan altina
da alin altin1 denilir ve bu ailenin sikintil1 giinlerinde festen sokiilerek ali-
nir, bozdurulur. Durumlar: yerine gelince tekrardan yapilir. Feste altin ol-
madig1 zamanlarda da fes pek kullanilmak istenilmez ¢iinkii fesin asil ihti-
sam1 altindadir.

Donak kiyafetinin biitiin parcalar1 koydeki kisiler tarafindan yapil-
maktadir. Sadece salta dedigimiz {ist giyim malzemesi sanayilesme sonucu
hazir tercih edilmektedir. Basortiilerinde bulunan boncuklu kenar isleme-
leri tek tek elle yapilmaktadir. Fesler kalib1 ¢ikarilarak elle dikilmektedir.
Simli etekler kisiye gore kesilip bigilip yine elle dikilmektedir. Bag, sal ve
onliik dedigimiz parcalar dokuma tezgahlarinda 6zel el boyamasi iplerle
dokunmakta ve kullanima uygun sekle getirilmektedir. Ozel (1992: 2-3),
eski Tiirklerin el tezgahlarinda hali, ytinlii kumaslar ve pamuklu kumaslar
dokuduklarini belirtirken Cumhuriyet donemiyle makinelesmenin artma-
styla glintimiizde az sayidaki koyler harig el tezgahinda dokumacili§in ta-
rihe kavustugunu belirtmektedir. Yildiz koytii el dokumaciliginin kaybol-
madig1 o nadir kdylerden biridir. Onliik dedigimiz parca el tezgahlarinda
dokunduktan sonra tekrar islenmekte ve boncuklarla stislenmektedir. Siis-
leme boncuklarinda genellikle, halk arasinda tazi boncugu, kopek disi, it
boncugu gibi isimlerle bilinen kauri salyangozlar: kullanilmaktadir. Bu siis
esyasint halk arasinda 6zel kilan neden ise nazara ve kotii durumlara karsi
etkili oldugu inancidir. Bu yiizden de bolca kullanildig1 sdylenmektedir.

Onliik dokunduktan sonra kenarlarina kaytan gecilir. Daha sonra doku-
mada kendinden islemesi yoksa isleme yapilir, sonra da piiskiil yapilip
boncuklarla islenir. Bu boncuklarla islenmesi de hem siis olsun diye, siisii
bol olsun diye hem de kotii goze, kitii soze karsilik olsun diye... Bol bol
dikeriz iste... (KK2).

Koy halk: giindelik hayatlarinda da yasli, geng, evli, bekar demeden
ellerinde diktikleri etekleri ve salvar tiplemesi fistan dedikleri iglikleri giy-
mektedir (bknz. Sekil 3). Rengarenk, alli, giillii bu etekler kdydeki kisilerin
gilinledik hayattaki canli yasamini temsil etmektedir adeta. Kdyde sabah
gin dogumuyla baglayan hayat aksam giin batimi ile sonlanmaktadir.
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Arada kalan bu zaman birimi, yani giiniin tamami neredeyse hep is yap-
makla gecer. Giindelik yasamda is yaparken gerek hareketlerin kisitlanma-
masi gerek de ele gegen bir esyanin tasinmasi gibi konularda, giyilen etegin
ucu On taraftan bel kismina tutturularak katlanir ve altta kalan fistan ile giin
devam eder. Etegin bu sekilde bele kivrilmasi hem is yaparken etegin daha
az kirlenmesini saglamakta hem de 6rnegin bahceden toplanan ti¢ bes mah-
suliin bu kivrik etegin arasina konularak taginmasi onlar igin hayat: daha
pratik halde yasamay1 saglamaktadir (bk. Gorsel 4).

Mesela bahgeye iniyoruz ya da bir komsuya gittigimizde gelecek herhangi
bir malzeme oldugunda eteimizin ucunu katlyoruz belimize etein
arast kroriliyor, gelecek malzemeyi etegin arasina koyuyoruz. Hem eli-
mize si§ar m1 sigmaz mi dert edinmiyoruz hem de gelirken yolda birisiyle
karsilagsan da ne oldugunu bilmiyor. Simdi gorse, yiyecek bir sey olsa
ayip olur karsidakine. Koyiin diizeni sehir gibi degil. Poset moget ne arar.
Hem de her istediginde tabak canak bulmak da zor. Boylesi kolay (KK4).

Etek kivirma koy halki igin, igerisinde kiiltiirel mesajlar barindiran di-
ger bir gorsel iletisim unsurudur. Glintimiiziin aksine eskiden kizlar, erkek
anneleri tarafindan begenilerek evlilik konusunda degerlendirilmekte ve
bir siire hareketleri izlenmekteydi. Bahsetmis oldugumuz bu kivrik etek
modeli kisinin isli (caliskan) oldugu mesajin1 vermektedir. Iste bu yiizden
koydeki giyim kusamin i¢inde barindirdig: bu kiiglik mesajlar, evlilikleri
bile etkilemektedir.

Yukarida bahsetmis oldugumuz ii¢ pesli, donaklik ve giindelik etekle-
rin On taraflar1 katlanarak bele tutturulmasinin tek sebebi ev isleri degildir.
Cok eskiden beri en 6nemli sebeplerden biri de hayvancilikla ugragmaktir.
Yaylaklar, kiglaklar ve koy arasinda gidip gelen kadinlar ulagim igin atlar1
kullanmaktadir. At sirtinda gidip gelen kadinlar ata daha rahat binebilmek
icin On taraftaki kumaglarin ayaklarina bag olmasini istemezler ve bu par-
calarin bele toplanmasi onlarin hayatlarini ¢ok daha pratiklestirmektedir.

Giindelik hayatta kullanilan renkli ve desenli etekler ¢evre koylere
gore bile degisiklik gostermektedir. Yildiz koyiinde kullanilan giindelik
eteklerde, bel hizasinin yaklasik bir karis asagisina kasi denilen bir, iki par-
mak genisliginde bir dikis yapilir ve bu dikis etek kumasinin biraz daha
kabarik durmasini saglar. Eteklerin kumaslari, desenleri ayni olsa bile bu
kas1 dedigimiz dikis, ¢evre kdylerin bircogunda bulunmaz ve Yildiz bu ko-
nuda digerlerinden ayrilir. Diigiin veya senliklerde bir araya gelen farkli
koyli kisiler, birbirlerini tanimadan, birbirleriyle konusmadan, eteklere ba-
kilarak hangi koylii oldugu tahmin edilmektedir.
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Yildiz kdyiinde gorsel iletisim agisindan mesajlar barindiran bir diger
giyim-kusam unsuru ise basortiilerin kenarina islenen oyalardir. Her oya-
nin kendine ait bir ismi vardir. Bu oyalar boncuklar ile tek tek islenerek elle
yapilir. Gelinlik cagdaki geng kizlarin ve yas1 geng korpe gelinlerin kullan-
dig1 oyalar ya ayni1 ya da benzerdir. Orta ve yasl kadinlarin oyalari ise fark-
lilik gosterir. Bu oyalar beyaz bir basortiistiniin kenarina dikilir. Oya bon-
cuktan ise basortiisii her zaman beyaz olur ve koyliiler ismine ¢it demekte-
dir. Geng kizlarin ve yeni gelinlerin genellikle kullandiklar1 oyalar; elti cat-
latan oyasi, mektup oyasy, ¢it pullamasi oyasi, misir oyasi, biber oyasy, gilek
oyasi gibi isimlendirilen biiyiik ve gosterisli oyalardir. Mektup oyasi ve elti
catlatan genellikle nisanl kizlara erkek tarafindan yapilan oyalardir. Eski-
den nisanlis1 gurbette olan kizlar yeri gelir bir sene nisanlisin1 géremezmis.
Iste bu olaya istinaden bu oyalar yapilirmis. Mektup oyasi kare seklinde
olur ve genellikle ortasina farkli renk boncukla kalp sekli islenir. Bu da koy-
deki kisiler tarafindan sdylenilene gore “6zlem” veya “kalbim sende” sek-
linde anlamlar icermektedir (bk. Gorsel 5). Elti gatlatan oyasi ise hemen her
kizin vazgecilmezi olan bir oyadir. Uzun geritler seklinde olan oya koyde
yasayan ¢ok ¢ocuklu aile yapisinda ayni hane igerisinde bulunan gelinlere
gonderme yapan bir oyadir. Yukarida saydigimiz oyalar kizlarin ¢eyizinde
bas kosede yer alan parcalardir. Hepsi olmasa bile bu oyalar iginden elti
catlatan veya ¢it pullamasi olmadan bir ¢eyiz hayal bile edilemez (bk. Gor-
sel 7).

Bu pullu dedigimiz oya aslinda iki gesittir. Oyalar1 ayni ama beyaz
citleri (basortiileri) farklidir. Biri ¢it pullamasi oyasidir. Bu karedir,
herkes kullanir ama digeri uzundur bastan ayaga kadar. Bunu ge-
linler ortiiniir. Geng kizlar kullanmaz. Her gelin olacak kiz da
kendi yaptirir bu oyay1. Cok eskilerde mecbur degildi ama simdi
ceyiz asildiginda bu pullunun olmas sart gibi bir sey. Olmazsa ol-
maz yani. Zaten gelin olan kisi donakligini bu pullu olmadan gi-
yinemiyor. Fes drtiinmek {istiine pullu kusanmak istiyor. Iste bu
ylizden sart iste koyde (KK10).

Koydeki kadinlarin yaslari ilerledik¢e kullandiklari oyalar da degis-
mektedir. Orta yasl kadinlar biraz 6nceki saydigimiz oyalara nazaran daha
az gosterisli olan ve genellikle ¢icek veya meyve isimleri, sekilleri verilen
oyalar kullamir. Bunlar giinliik kullanim agisindan ¢ok daha rahattir.
Ciinki oyalar boncukla yapildigr icin bir oya ne kadar gosterisli ise o kadar
agir oldugu manasina gelmektedir. Yas daha da ilerledikge oyalarin goste-
risi bir o kadar azalmaktadir. Kdydeki yaslh insanlar gosteristen uzak duran
oyalar1 tercih etmekte, tercihler sonucunda oyalar geometrik sekillere ya da
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diiz islemelere dontismektedir. Bu da olgunlugu temsil etmektedir (bk.
Gorsel 8).

Giinliik kullanimda yer alan bu basortiilerin (gitlerin) kenarlarma ter-
cihe bagh olarak oya haricinde islemeler yapilmaktadir ve bu islemeyi evli
kisiler yaparak etraftakilere ben evliyim mesajimni vermektedir (bk. Gorsel
6). Yine farkli sebeplerden bir araya gelen koyliiler, o kisinin evli oldugunu
anlamaktadir. Burada verilen mesaj aslinda ¢ok énemlidir.

Yetiskin oglu olan kadmlar diigiin veya topluluklarda bekar ogullar:
i¢in kiz bakarlar. Koyde, evlilik gesitlerinden en yaygini “goriicii usulii” ev-
lilikler oldugu belirlenmistir. Celik (2022: 29-30), goriicii usulii evliliklerde
ailelerin, bireyin hayatinda etkin olan karar verme giiciine deginir. Bunun
yani sira bireyin topluma dahil olmasinda etkin rol alan evliligin belirli bi-
cimlerde icra edildigine dikkat cekmektedir.

Goriiciiliik gorevini, bu gelenegin siirdiiriildiigii yerlerde kadinlar iizer-
lerine alirlar; bunlar, oglanin anast ile yakin akrabalarimdan yaslica ka-
dinlardir. Goriiciilerin igi, oglana uygun diisebilecek kizlar1 ilk bir yok-
lama ve daha sonraki degerlendirmeler sonunda cayma olanagini agik bi-
rakmak sartiyla, ilk bir se¢medir (Boratav, 2016: 197)

Eskiden nisan veya evlilik yiiziikleri bu kadar yaygin olmadig: igin,
bunun yani sira kiiltiirde “ben evliyim” mesaji boyle verilip stiregeldigi icin
insanlar boyle topluluklarda evli olduklarini belirtme gereksinimi duymus-
lardir ve evli bir kisiye gorticii gitmenin hi¢ miinasip olmadig1 herkes tara-
finca kabul edilen bir durum oldugundan, hi¢ konusulup dillendirilmeden
bu tarz mesajlar kiiltiirel kodlarla gonderici ve alicilarini bulmaktadir.

Sonug

Gegmisten giintimiize kadar gerek toplumsal siniflandirmalarda gerek
kisisel mesajlarda en belirleyici 6zelliklerden biri olan giyim, eskiye naza-
ran yetisini kaybetmis olsa da Yildiz kdyii bu mesajlar1 hala korumakta ve
gelenegi kendi iclerinde devam ettirmektedir. Kdyde yaptigimiz arastirma-
larda gelenegin ve gorsel iletisimin tasiyicisi olarak birgok kiyafet saptan-
mustir. Bunlardan bazilary; tig pesli, donak, simli, giindelik hayatta kullani-
lan etekler ve kenar1 oya islemeleri basortiilerdir. Bu giyim unsurlarinin her
biri bizlere, kullanan kisiler hakkinda asag1 yukar: bir kimlik sunmaktadir.
Bu da bizlere; uygarlik tarihi i¢inde bir ihtiya¢ olarak dogan giyim malze-
melerinin kiiltiirle harmanlanip, i¢inde barindirdig1 mesajlar1 gonderici ve
alic1 arasinda nasil bir koprii vazifesi gordiiglinii gostermektedir.

Glintimiizde giyim konusunda en belirleyici unsurun moda oldugunu
gormekteyiz. Moda dedigimiz ve toplum yasamini belirleyen bu akim da
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zamanla kiiltiirel degerlere yenik diismeye baslamistir. Diinyaca tinli
moda ikonlarmin tasarim elbiselerinde ninelerimizin basma kumaslarmni
gormekteyiz ve bu durum bizlere hi¢ de yabanci gelmemektedir. Kdyde ya-
sayan ninelerimizin kullanmis oldugu kumaglar diinyaya yon veriyor ise
gelenek gelecege tasiiyor demektir. Glintimiizde “vintage tarzi” akimin
yayginlagsmis olmasi ve hem kelime hem igerik bakimindan eskiye dontisti,
ozlemi ifade etmesi de bu durumu kanitlar niteliktedir. Burada bahsettigi-
miz aslolan sey gelenegin gelecege ne kadar bilingli bir sekilde aktariliyor
olmasidir.

Fotograflar

e A

Gorsel 1-2. Ug etek/ {i¢ pesli (Aker, 2017: 39); evli ve bekar kadin donaklik
kiyafeti

S Y

Gorsel 3-4. Koyde giinliik kiyafet 6rnekleri; giinliik etegin kivrilmis hali/
kivriketek
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¥ \.. »
Gorsel 5-6. Bekar kadin basortiisii ve mektup oyasi 6rnegi; evli kadin ba-
sortiisii ve ¢it pullamasi oyasi 6rnegi

Gorsel 7-8. Ceyizde bulunan ¢it pullamasi oyas: 6rnegi; koyde orta yas ve
yash kadin giinliik giyim ornekleri
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Kaynak Kisiler

KK1: Omer Aktas, 67 yasinda, ilkokul mezunu, emekli, goriisme: Sivas-Yildiz
koyii, 2024.

KK2: Ummii Aktas, 54 yaginda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi, goriigme: Sivas-
Yildiz koyii, 2024.

KK3: Osman Elmas, 64 yasinda, {iniversite mezunu, emekli, goriisme: Sivas-Yildiz
koyii, 2024.

KK4: Esme Elmas, 53 yasinda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi, goriisme: Sivas-
Yildiz koyii, 2024.

KK5: Ziibeyde Baser, 50 yasinda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi goriisme: Si-
vas-Yildiz koyii, 2024.

KK6: Omer Ayhan, 73 yasinda, okuma yazma bilmiyor, emekli, goriisme: Sivas-
Yildiz koyti, 2023.

KK7: Cennet Ayhan, 69 yasinda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi, goriisme: Si-
vas-Yildiz koyti, 2023.

KKS8: Hiisne Akar, 70 yasinda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi, goriisme: Sivas-
Yildiz koyti, 2024.

KK9: Murat Aktas, 39 yasinda, ortaokul mezunu, serbest meslek, goriisme: Sivas-
Yildiz koyti, 2024.

KK10: Raziye Aktas, 60 yasinda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi, goriisme: Si-
vas-Yildiz koyii, 2024.

KK11: Fadime Yiice, 58 yasinda, okuma yazma bilmiyor, ev hanimi, goriisme: Si-
vas-Yildiz koyii, 2024.
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CANAKKALE'NIN AYVACIK VE EZINE YORESI AGIZLARINDA
KULLANILAN “GIDISIM” KELIMESI UZERINE

Umit EKER®

Giris

Bu ¢alismada “gidisim” kelimesinin dayandig1 kelime kokii ve kokiin
degiserek “gi1diszm” seklini ne suretle aldig1 tizerinde durulmustur. Canak-
kale’nin Ayvacik ve Ezine ilgelerindeki agizlarda goriilen “gidisim” keli-
mesi halk arasinda “dostum, arkadasim” anlaminda kullanilmaktadir. Ke-
limenin yine halk arasinda bir gesit “halk etimolojisi” olarak “kardesim”
kelimesinden geliserek “gidisim” seklini aldig1 yoniinde yaygin bir kanaat
bulunmaktadir. Oysa ayni yorelerde “kardes” anlaminda “gidig(im)” keli-
mesinden farkli ve miistakil olarak “kardes”, “kardas”, “gardas”, “gardas”,
gadasg, “gadis” vd. sekillerinin bulundugu onceden tespit edilmistir. Dola-
yistyla “gidisim” kelimesi, “kardes” kelimesi ve varyantl sekillerinden
baska bir koke dayanmis, yaygin kanaatin aksine “kardes” kelimesinden
degil baska bir kokten gelismis olmalidir. Oncelikle “g1disim” kelimesinin
taniklandig1 Ayvacik ve Ezine yoresi agizlarinin hangi tarihi zemine otur-
dugunun ortaya konulmasi gerekir. Bu baglamda Canakkale iline bagl bu
iki ilgeyle ilgili bilgilere ihtiya¢ bulunmaktadir:

Ayvacak

Canakkale iline bagl olan Ayvacik ilgesi, Anadolu'nun batisinda Ca-
nakkale’'nin giineybatisinda yer alir. flgenin kuzeyinde Ezine ve Bayramic
ilgeleri, bat1 ve giineyinde Ege denizi bulunmaktadir. Ayvacik il merkezine
73 km uzaklikta olup 874 km?yiizol¢iimiine sahiptir (Ortag vd., 1982: 1885).
Canakkale’nin Ayvacik ilgesi ilk ¢aglardan bu yana gesitli kiiltiirlere ev sa-
hipligi yapmistir. Yorenin Anadolu ve Avrupa arasinda bir koprii gorevi
gordiigii gesitli arastirmalarla ortaya konulmustur. Bu arastirmalarda Ana-
dolu’daki zengin kiiltiiriin Neolitik, Kalkolitik ve Tung ¢aglarma kadar
uzanan genis bir zaman diliminde Avrupa’ya bu bolge tizerinden tasindig:
belirtilmistir. Neolitik doneme kadar uzanan bu yerlesim yerlerinin ilki
M.O. 6000 yilinda olusan Coskuntepe yerlesimidir. M.O. 4500 Kalkolitik
donemdeyse Glirpinar yerlesimi olusmustur. Tuzla, Kiilahli, Larisa/Liman
Tepe ve Asarlik Tepe gibi alanlarmsa M.O. 3000-2000 yillar arasinda olus-

* Doc. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: umiteker@comu.edu.tr. ORCID:
0000-0002-4380-1815. DOL: https://doi.org/10.5281/zenodo0.14348457
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tugu bilinir. (Ozdemir, 2008: 57, 58). Bélgede M.O. 2300’den itibaren Luvi-
ler, M.O. 56(0'dan itibaren de Lidyalilar goriiliir. Sonraki donemde bolge si-
rasiyla Gallianlar ve Pergamon Kralliginin kontroliine girmistir. M. S. 300
yilina kadar Roma idaresinde kalan bolge Miisliiman unsurlarin gelmeye
baglamasiyla birlikte sik sik el degistirmistir. Islam ordular1 bu bolgede ilk
kez Emeviler doneminde (680, 681) goriiliir. Abbasiler doneminde de sefer-
ler devam eder. Tiirk akinlari ise bolgeye Malazgirt Savasi sonrasinda ger-
¢eklesmis olup Siileyman Sah déneminde kismi fetihler yapilmis olsa da
Hagl1 Seferleri nedeniyle tam bir hakimiyet kurulamamistir (Kocabigak ve
Pilehvarian, 2017: 397). ilkin 1092 yilinda I. Kiligarslan’m Marmara kiyilar
ve Edremit bolgesini fethetmesiyle bélgede goriinen Tiirk boylarmin yo-
gunlugu, beylikler déneminde Tiirkistan cografyasindan goglerle birlikte
bliyiik bir artis gostermistir (Gadanaz ve Orhan, 2008: 282).

1306 tarihinde Sar1 Saltuklu Tiirkmenleri Trakya tizerinden Karasi top-
raklarina gelmisler ve Kazdaglarma yerlesmislerdir. Orhan Bey, Karasi top-
raklarini 1334-36 yillarinda Edremit bolgesi hari¢ olmak tizere Osmanl
Beyligi'ne dahil etmistir (Ayhan, 1999: 22, 23). Canakkale ve cevresindeki
gruplar1 genel olarak Tiirkmenler, Yoriikler, Manavlar, Cepniler, az sayida
Cerkez ile Bognaklar olusturur. Gogebe olarak Anadolu’ya gelen baz: Tiirk
boylar1 zamanla konar-gogcer yasam seklini birakarak yerlesik hayata gec-
migler ve tarima baglamiglardir. Bu gruplar bolgedeki gogebe Tiirk boylar:
tarafindan “Manav” olarak adlandirilmislardir. Bolgedeki Tiirk boylarina
yaptiklar: ise, bulunduklar1 yere, inancinin rengine veya boyunun adina
gore Manav, Yoriik, Cepni, Tahtaci, Tiirkmen adlar1 verilmistir. Bunlarin
hepsi aslen Tiirkmen’dir (Ayhan, 1999: 53, 164).

Ayvacik bolgesi 1296’da Karasi Bey’in Balikesir’'i merkez yapmasindan
sonra Ayvacik ve Ezine’yi de topraklarina katmis ve Kizilca Tuzla kazasini
kurmustur. Bu kaza Ayvacik’in I. Murat doneminde Osmanli topraklarma
ilhakindan sonra bolgenin merkezi durumuna gelmistir. Merkez, ulasim
glcliigli nedeniyle 1876’da bugiinkii ad1 Ayvacik olan Ayvalioba’ya tagin-
mistir (Basaran, 2020: 7). Ayvacik, 1881-1887 yillar1 arasinda Biga San-
cagi'na, Biga Sancag1 da Karasi vilayetine baghdir. Biga Sancag bu do-
nemde Kale-i Sultaniye, Ezine, Lapseki, Ayvacik kazalariyla, Bayramig,
Kumbkale, Dimetoka, Can, Eceabat, Erenkdy ve Cardak nahiyelerinden olu-
sur. Biga Sancag1 1888-1910 yillar1 arasinda miistakil bir idareye sahiptir ve
Biga, Lapseki, Ezine, Ayvacik kazalariyla, Erenkdy, Giivercinlik, Can, Ber-
gos, Cardak, Bayramig, Kumkale nahiyelerinden miitesekkildir (Korkmaz,
2015: 116). Sancak Osmanl idaresinde 6nemli bir iskan ve idari bolge du-
rumundadir (Emecen, 1992: 137). Sancaga Yoriik cemaatlerinin tam olarak
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ne zaman geldikleri ve iskan edildikleri belli degildir. Ancak, Kay1, Bayat,
Alkaevli, Karaevli, Yazir, Doger, Dodurga, Avsar, Kizik, Begdili, Karkin,
Bayindir, Pegenek, Cavuldur, Cepni, Salur, Eymiir, Alayundlu, Yiiregir, ig—
dir, Biigdiiz, Yiva, Kinik gibi Oguz boylarmin XI. Yiizyildaki goglerle Ana-
dolu'nun cesitli bolgelerine yerlestikleri bilinmektedir (inalcik, 2014: 477).
Bu boylardan Déger, Dodurga, Begdili, Bayindir, Salur, Yiiregir, igdir, Yiva
ve Kinik boylarmin ilk dénemlerden itibaren Biga Sancagimin mubhtelif
alanlarinda yerlesmeye basladiklar bilinir (Halagoglu, 2011: XXXV-XL).

1840, 1843-1845 yillarna ait temettuat ve niifus defterlerine gore Biga
Sancag1 sinirlari igerisindeki -Ayvacik ve Ezine de dahil olmak tizere- 7 ka-
zada konar-goger yasam tarzina sahip “Akgakoyunlu, Karakocali, Koseler,
Davulcu, Kildonlu, Kasikci Perakendesi, Kose, Incekli, Minhak, Purnar,
Kirlikubag, Peskirli, Tuzla Perakendesi, Kasik¢i, Arab, Badili, Mendehura,
Karaasik, Sakbas, Tavilci, Kiigiikburun, Karadag, Itmekli, Aydin Yoriikan1”
adlarinda Yoriik-Tiirkmen gruplar tespit edilmistir (Cogkun Parlak, 2017:
14). 1843 yili niifus defter kayitlarina gore Biga Sancagi'min Ayvacik kaza-
sinda Davulcu, Karakocali, Kasik¢1 Perakendesi, Kildonlu, Kirlikubas, Pes-
kirli, Purnar ve Tuzla Perakendesi adlarinda Yoriik gruplar: olup bunlar
Ahmedler (Karbasti), Adatepe (Kisladagi), Tartisik (Akge) ve Kizilkegili
(Tasagil) mahallerinde yasamaktaydilar (Coskun Parlak, 2017: 20). Kizilca
Tuzla halihazirda Ayvacik’in koytidiir. Ayvacik ilgesi beylikler ve Osmanli
donemlerinde Ezine ilgesine bagl bir bucak durumundayken 1938'de ilge
haline getirilip Canakkale iline baglanmistir (Eren, 1994: 9).

Ezine

Canakkale’nin Ezine ilgesi Marmara Bolgesi'nin alt kisminda Biga Ya-
rimadasi’nin batisinda yer alir. Yiizolgiimii 474 km? olup dogusunda Bay-
ramig, giineyinde Ayvacik, batisinda Ege Denizi, kuzeyinde Canakkale
merkez ilge bulunmaktadir. Canakkale sehir merkezine olan uzaklig: 46
km’dir. Ezine yo0resi genellikle orta yiikseklikte daglar ve platolarla kapl-
dir. Kazdag1 yorenin en yiiksek dagi durumunda olup diger daglar bu da-
gin gevresine dagilmistir (Ortag vd., 1982: 1887). Ezine antik donemde “Ne-
andria” olarak bilinir. Neandria, Hamaksitos'un Aleksandreia Troas'in do-
gusunda, C1gr1 Dagi’'nda bugiin “Kayac1” olarak da bilinen koyiin yaki-
ninda kurdugu bir yerlesim merkezidir. Sehir Attika Delos Deniz Birligi'ne
katilmis, sonraki siirecte de Alexandreia Troas ile birlesmistir. Alexandreia
Troas sehri M.O. 310’da “Sgia” adindaki kdyiin yerinde kurulmustur. An-
tigonos tarafindan kurulmas: sebebiyle onceleri “Antigonie” adim almis
ancak sonra bu ad Alexandreia Troas olarak degistirilmistir (Ortag vd.,
1982: 1913).
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Ezine isminin kokeni ve ortaya ¢ikisi konusunda yerel rivayetler olsa
da kaynaklara gore isim Bizans’ta toplama kampz1 olarak kullanilan “Sank-
rea” siperine dayanir. Burasi bugiin Ezine’nin giineyindedir. Charles
Texier’in Kiiglik Asya adli eserinde Ezne-Enay olarak gegen bdlgenin ad1
zamanla Ezine’ye dontistiiriilmiistiir (Ortag vd., 1982: 1858). Alexandreia
Troas, Roma doneminde liman sehri olarak goriinmektedir (Orta¢ vd.,
1982: 1913). Bolge Anadolu Selguklular1 doneminde Caka Bey tarafindan
fethedilse de buradaki Tiirk hakimiyeti kisa stirmiis, I. Hagh Seferi ile tekrar
Bizans’in eline ge¢mistir. Anadolu Selguklu Devleti'nin son donemlerinde
Ezine ve yoresi Karasi Bey’in kontroliine ge¢mis, son olarak Orhan Gazi
doneminde Osmanli Beyligi'ne katilmistir (Ortag vd., 1982: 1826, 1827).

Ezine 1859-1864 yillar1 arasinda Biga Sancagi'na baghdir. Biga Sancag:
da bu tarihlerde Cezair-i Bahr-i Sefid vilayeti icinde yer alir. 1867-1877 ara-
sinda Cezair-i Bahr-i Sefid vilayetinin merkezi Kale-i Sultaniye’dir. 1877’de
vilayet merkezi Rodos’a, sonra da Sakiz Adasi’na tasgmmuigtir. 1877’den
sonra Kale-i Sultaniye Biga Sancagi adini almistir. Sancagin merkezi XIX.
ylizyll boyunca Kale-i Sultaniye ve Biga arasinda bir¢ok kez degismistir
(Basgtil, 2004: 9). 1843 y1l1 temettuat defterine gore Ezine ve yoresinde Ka-
rakocali, Purnar, Tuzla Perakendesi, Davulcu, Kirlikubas, Kildonlu, Min-
hak, Kasik¢i Perakendesi ve Incekli Yoriik cemaatleri bulunmaktadir. Bun-
lar Kiig¢likburun (Purnarderesi), Batak (Kopriibasi), Hisaralan1 (Kiziltepe)
ve Budaklar bolgelerinde yaz ve kis tam zamanl olarak ikamet etmektedir-
ler. Ayrica bolgede Emin Bey, Alibaz, Cakmak, Boz, Cam, Budaklar, Cele-
bioglu Hac1 Hiiseyin, Durag adlarinda Yoriik obalar1 ve Karadag Yoriikam
ile Kii¢iikburun Yoriikan1 adlarinda iki Yoriik grubu daha mevcuttur (Cos-
kun Parlak, 2017: 29-31).

Kardes Kelimesi ve Céziimlenmesi

“g1distm” kelimesinin halk arasinda “kardesim” kelimesinden ortaya
¢iktig1 yoniinde yaygin bir kanaat bulunmaktadir. ki kelime arasindaki ses
benzerligi bu kanaati giiclendirmektedir, ancak Ayvacik ve Ezine agizla-
rinda “kardes” kelimesinin kiiciik ses degisiklikleriyle de olsa Tiirkiye
Tiirkgesi yazi dilindeki anlamlariyla kullanimi “g1disim” kelimesinin farkl
bir kaynaktan gelmis olabilecegini diistindiiriir. Ayrica “gidisim” kelimesi
Ayvacik ve Ezine yoresi agizlarinda “kardesim” anlaminda degil, “dostum,
arkadasim” anlamlarinda kullanilir. Gergekten “gercek kardes” kavrami-
nin “g1dis”, degil de “kardes, kardas, gardas, gardes, gades, gadis” vd. se-
killerinde yaz1 dilindeki kullanima benzer olarak ifade edilmesi “gidis” ve
“g1disim” kelimelerinin “kardes” kelimesiyle ayn1 kokten gelme ihtimali-
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nin zayif oldugunu gosterir. Ayrica 0zellikle Ayvacik yoresinde goriistii-
giimiiz kaynak kisiden (KK1) edindigimiz bilgiye gore Ayvacik bolgesinde
koyler arasinda “gadas tutma” geleneginin canli bir sekilde yasadig: anla-
silmigtir. Bu gelenege gore farkli kdylerde yasayan kadinlar kendilerine ya-
kin hissettikleri kadinlar1 “gadas tut”arlar ve bundan sonra o kisiyle haya-
tinin sonuna kadar ¢ok yakin “dost” olurlar, bu kisiler her durumda birbir-
lerinin yardimina kosarlar. Birbirlerinin diigiin, mevlit vb. cemiyetlerine
katilmaktan geri durmazlar. Bu “gadas tutma” gelenegi Anadolu’nun bir-
cok bolgesinde goriilen “aretlik olma [ahiretlik olma] geleneginin baska bir
bicimi olarak goriilebilir. Ancak “gadas tutma” sadece kadinlar arasinda
olurken “ahiretlik olma” kadinlarin yani sira erkekler arasinda da gergek-
lesebilir. Yine “gadas tutma”da kisilerin farkli koylerde yasiyor olma zo-
runlulugu varken “ahiretlik olma”da bdyle bir sart yoktur. Bu bilgilerden
yola ¢ikilarak “gadas tutma” geleneginin “ahiretlik olma” gelenegine gore
daha eski oldugu, “gadas tutma”nin Islam sonrasi Tiirk sosyolojisinde
“ahiretlik olma” gelenegine evrildigi diistiniilebilir. Buna gore “ahiretlik
olma” gelenegi muhtemelen ilkin erkekler arasinda yaygimlasmais, sonralar1
kadinlara sirayet etmistir, ancak kadmm kiiltiiri koruma egilimi erkege
gore daha giiclii oldugu icin “gadas tutma” gelenegi kadin sosyolojisiyle
sinirlanarak ve “ahiretlik olma” gelenegiyle es zamanl olarak bugiine ka-
dar yasayagelmistir. Ad1 “gadas tutma” veya “ahiretlik olma” olsun her
ikisinde de “dost, arkadas olma, canciger olma” durumu s6z konusudur.

Kisilerin birbirlerini “kardes tutma”s1 gibi bir kabulden yola ¢ikarak
“gadas” kelimesini “kardes” kelimesiyle iliskilendirmek ilk bakista miim-
kiin gibi goriinse de buradaki iliski kardeslik iligskisine degil ileri bir dost-
luga, arkadashga tekabiil etmektedir. Cilinkii bu kisiler “gadaglik” iliskisi-
nin yani sira kiz alip verme yoluyla da akrabalik iligkisine girebilmektedir-
ler. Dolayisiyla buradaki “gadas” kelimesi “karmndas” kelimesinden degil
orneklerine daha Eski Tiirk¢e doneminde rastlanan “kagadas > kadas” ke-
limesinden gelmis olmalidir. “g1d1s” ve “gi1disim” kelimelerinin ¢oziimlen-
mesi i¢in Oncelikle “kardes” kelimesinin incelenmesi gerekir.

Tiirkge Sozliik'te kardes kelimesi 1. Ayni anne babadan dogmus veya anne
babalarindan biri ayni olan cocuklarin birbirine gore adi; karindas, 2. Yasca kiiciik
olan ¢ocuk, 3. Adu bilinmeyen kimselere soylenen bir seslenme sozii, 4. mec. Arala-
rinda deger verilen ortak bir bag bulunanlardan her biri (Argunsah vd., 2023:
113) seklinde tanimlanmigtir. Kelime “karin+das” seklinde ¢oztimlenebilir.
Buna gore kelimenin, “karin” tabanina “+das” isimden isim yapma ekinin
getirilmesiyle olustugu aciktir.
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Kelime Tiirkiye merkezli etimoloji sozliiklerinde de ele almmistir. Or-
negin, H. Eren kardes kelimesine 1. ‘ayni ana babadan dogmus ¢ocuklarin birbi-
rine gore adr’; 2. “yasca kiiciik olan kardes’. Yerel agizlarda kardas olarak kullanilir.
Eski kaynaklarda karindas bigimi geger karsiliklarini vermis, kelimenin Tiirk-
mencede gardas; Nogaycada kardas ‘kardes’; karindas “yas¢a kiigiik olan kiz kar-
des’; Kazakgada karindas “yasca kiiciik olan kiz kardes’; Kara Kalpakcada karin-
das; Kirgizcada karindas ‘yasca kiiciik olan kiz kardes (erkek kardege gore)’; Oz-
bekgede karindos; Sagayca, Koybalca, Beltirce ve Karagaycada karindas; Ha-
kasgada xarindas; Cuvascada xurdntas seklinde kullanildiginmi belirtmistir.
Eren kelimeyle ilgili olarak ayrica su aciklamalarda bulunur: En eski caglar-
dan baglayarak kullamlir. Orta Tiirkcede karindag olarak gecer. Kumancada karin-
das ‘kardes’, kiz karindas ‘kiz kardes” olarak kullamldigi gibi, Eski Kipcakcada da
karindag ve kiz karindas bicimleri gecer /.../ Ancak yerel agizlarda kardas bicimi-
nin yasadiim biliyoruz. Ses uyumuna girmeyip kalin sirada kalan kelime
“karint+das” seklinde (1999: 212) ayrilir.

T. Giilensoy kardes kelimesine ‘Ayn: anne ve babadan dogmus veya ana
babalardan biri aymi olan ¢ocuklarin birbirine gore adi” anlamin1 vermis ve keli-
menin Orta Tiirk¢ede (Divdnu Lugiti't-Tiirk’te) kadas' ~ kadas ~ karindas sek-
linde bulundugunu belirtmistir. Giilensoy kelimeyi “ka ‘arkadas, ak-
raba’+das” seklinde ¢oziimlemis, “ka” kokiiniin Eski Tirkcede kadas =
xadas, katas, kadin “kaymn peder”, kagadas “akraba, hissm”, kang ~ gang
“baba”, karindas; Kelimenin Divdnu Lugati't-Tiirk’te kadashik “kardeslik, hi-
simlik”, kadin “kayin, diintir, hisstm” kelimelerinde de goriildiigiinii ifade
etmis, cagdas Tiirk lehgelerindeki karsiliklarin (2011: 466) vermistir.

S. Nisanyan, eserinde kardes kelimesine ayn: karindan dogmus olan kar-
siligin1 vermis, karindas bigiminin halk etimolojisi etkisiyle olusmus bir tii-
rev olabilecegini belirtmis ve kelimenin Eski Tiirk¢edeki kadas “hisim, ak-
kelimesiyle karsilastirilmasini (Nisanyan, 2002: 223) teklif etmistir.

2

raba

“kardes” kelimesinin “karin+das” seklinde ¢6ziimlenmesi konusunda
arastirmacilar arasinda birlik bulunmaktadir. Ancak, “karindas” kelimesi-
nin tabanini tegkil eden “karin” kelimesinin ¢dziimlenmesi de gerekmekte-
dir. Bunun i¢in etimoloji sozliiklerine bagvurmak yerinde olacaktir.

S. G. Clauson karin kelimesiyle ilgili olarak gdbek, karin, viicudun alt
kismi ve igindekiler igin kullanilan genel bir terim, “kurugsa:k “mide” ve bagirsuk
“bagirsaklar” kelimelerinden daha az spesifiktir, genellikle daha spesifik olarak “ra-
him” i¢in kullamlir agiklamasini yapmis ve Eski Uygur Tiirkgesinden adigin

! Kelimedeki “d “ harfi “d” bi¢ciminde olmasi gerekir. Font uyumsuzlugu nedeniyle bu se-
kilde yer almis olmalidir. Bu durum, icinde “d “gegen diger kelimeler igin de gegerlidir.
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karni: yarilmis “aymun karni yarilmis”, ka:rinda “karinda”, koniillerin karinlarin
irintiirdiim ... erser “eger onlarmn zihinlerini ve duygularim iizdiiysem (1972:
661) orneklerini vermistir. Clauson kelimenin Eski Uygur Tiirk¢esinden
sonraki devirlerindeki kullanimlarini da su 6rneklerle agiklamigtir: Kara-
hanl Tiirkgesi: karin atmak “Bir hayvan kesilir. Hayvanin gobegi hedef alinir ve
(hayvan) vurulur. Onu vuran herkes etten pay alir.; karinda toriimis “rahimden
iiremis”; kara karm todsa “halkin karmi doydugunda”; ana karni “anne karm”;
karin toklukin “karin tokluguna”; karin ac- “a¢ olmak”; karna:c “karni ag”; ka-
rinda:ki: oglan “karindaki cocuk”. Harezm Tirkgesi: karin. Kipgak Tiirkgesi:
karin. Cagatay Tiirkgesi: karn (1972: 661). Clauson, karin kelimesinin kokii
oldugu diistiniilen kar kelimesi icin karin maddesine gonderme yaparak bir
bakima bu kelimeye de “karin” anlamin1 vermistir (1972: 641).

H. Eren, karin kelimesine insan ve hayvanlarda govdenin kaburga kenarla-
rindan kasiklara kadar olan on bolgesi; 2.dol yatags, rahim; 3. mide; 4. yer. i¢, goniil,
akil (1999: 213) anlamlarini vermis, kelimenin Eski Tiirk¢eden baslayarak
Orta Tiirkc¢ede, Kipgak Tiirkcesinde karin seklinde kullanildigini belirtmis
ve kokiiniin bilinmedigini (1999: 214) ifade etmistir. T. Giilensoy karin keli-
mesini kar+(1)n seklinde ¢oziimledikten sonra kelimeye Insan ve hayvanlarda
g0vdenin kaburga kenarlarindan kasiklara kadar olan on bolge” (2011: 469) anla-
min1 vermistir. Giilensoy, kelimenin kokii olan kar ismini A. Caferoglu'nun
Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigii adl1 eserine atifla omuz, kolun iist kismi (Cafe-
roglu, 2015: 166) olarak belirtmis, +(1)n ekini ise isimden isim yapma eki
(2011: 469) olarak isaretlemistir. Goriildiigii tizere “kardes” kelimesinin ¢o-
ziimlemesinde arastirmacilar arasinda biiyiik oranda birlikten s6z edilebi-
lir. Buna gore kelime "karin+das” seklinde ¢oziimlenebilir ve “karin” tabani
da kendi i¢ginde “kar+in” seklinde ayrilabilir. Kelimeye eklenen “+das” eki
ise higbir stiphe bulunmaksizin isimden isim yapma ekidir.

Calisma olusturulurken oOne siiriilen tezlerin delillendirilebilmesi i¢in
cesitli eserlerden 6rneklere yer verilmistir. Bu 6rneklerde kullanilan transk-
ripsiyon yontemi ve isaretlerine alintilama ilkeleri geregi bire bir uyulmus,
alint1 metinler tizerinde herhangi bir degisiklige gidilmemistir. Metin ku-
rulurken 6nemli bazi kelime ve ifadeler tarafimizdan tirnak icine alinmais,
alintilama yapilan eserlerde bulunan kelime ve ifadeler ise o eserdeki sek-
line gonderme yapmak adina egik yazilmistir. Dolayisiyla metinde hem tir-
nak igine alinmis hem de egik yazilmis kelimelerden olusan ikili sekil or-
taya ¢ikmustir.

1. “Gidiszm” Kelimesinin Kékeni

“¢1disim” kelimesinin Eski Tiirk¢ede “akraba” anlaminda kullanilan
“kagdas/kagadas” ve “ka ‘aile, akraba” anlaminda kullanilan isim tabanina
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+das ekinin eklenmesiyle olusan “kadas” kelimelerinin birlesmesiyle olusan
“kadas” kelimesinden ortaya ¢iktigini diistinmekteyiz.

“ka” isim tabani1 sozliik ve gramer ¢alismalarinda ele alinmis, mahiyeti
ve iglevi ayrintih olarak ortaya konulmustur. Ornegin S. G. Clauson, XIV.
ylzyil oncesi Tiirk dilinde kullanilan kelimeleri igeren etimolojik sozlii-
giinde hem ki hem de kadas kelimesini ayrintili olarak incelemistir. Buna
gore Clauson, ka'ya aile ve kap, tas karsiliklarini vermis, “aile” anlamindaki
ka'nin sadece ki kadas ifadesinde bulundugunu belirtmistir. Clauson keli-
menin Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde kab kadas “aile ve akraba”, kak adas
ogul kiz ed tavar “aile ve akrabalar, ogullar ve kizlar, mallar, kiiciikbas hay-
vanlar”, kamin kadasumin “aile ve akrabalarimi”, kas: kadas: “ailesi ve akra-
bas1”, ka kadaska tartingugi bolur “ailesine ve akrabalarina yakindan bagla-
nir.” Orneklerinde kullanildigini taniklariyla ortaya koymustur. Clauson
ayrica Uygurca ticari belgelerde gecen écim inim kam kadasim “abim, kiigiik
erkek kardesim, ailem ve akrabalarim” ifadesine de dikkati ¢ekerek ka'nin
Karahanli Tiirkgesi eserlerinde kab kadagslar bile “aile ve akrabalar ile”, kab
kadasimni “aile ve akrabalarimi”, kab: kadasin: aile ve akrabasini”; Harezm
Tiirkgesi eserlerinde kab kadasim “aile ve akrabalarim” ifadelerinde gegtigini
sOylemistir. Clauson kelimenin kap, tas anlamindaki kullaniminin Kara-
hanl Tiirkgesi metinlerinde goriildiigiinii, ancak kelimenin sadece su tagi-
mak i¢in kullanilan kaplar1 ifade ettigini, morfolojik olarak kelimenin ki ko-
kiine eklenen +das isimden isim yapma ekiyle olustugunu ve her iki akra-
banin ayni ana rahminden yani ayni kaptan (zarf) geldigini belirten bir an-
lamda kullanildigin (1972: 578) kaydetmistir.

S. G. Clauson eserinde, ka'nin tiirevi olan kadas kelimesinin cins isim
olarak “ayni aileye mensup, akraba”, bazen de belirsiz olarak “komsu, yol-
das, arkadas” anlamlarinda kullanildigini belirtmistir. Eserdeki bilgiye
gore kelimedeki uzun tinlii Orta Tiirkge doneminde kisalmis ve bunun so-
nucunda kadas sekli ortaya ¢ikmigstir. Clauson kelimenin Yenisey yazitla-
riyla Eski Uygur Tiirkgesi eserlerinde daha ¢ok “akraba” anlaminda oldu-
gunu, fakat bazen daha 6zel olarak “erkek kardes” anlaminda da kullanila-
bildigini ifade etmistir. Clauson ayrica kelimenin Eski Uygur Tiirkgesi eser-
lerinde ka kadas “aile ve akraba”, tugmisim kadasim “soyum ve akrabalarim”,
ekinim kadasim “ekinim akrabam”, esim kadasim “esim akrabam veya esim
dostum” kullanimlarinda 6rneklendigini soylemistir. Clauson kadas keli-
mesinin Karahanl Tiirkgesi metinlerinde “akraba, erkek kardes, yoldas”
anlamlarinda kullanildigini, Harezm Tiirkgesi doneminde kayas seklini al-
digini (1972: 607) belirtmistir.
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S. G. Clauson’un kaddas isminin “yoldas, arkadas” anlamlarinda daha
Eski Tiirkge doneminde kullanildigini belirtmesi, dahas1 bu anlamin Kara-
hanli Tiirkgesi doneminde de devam ettigini ortaya koymas: onemlidir.
Clinkii “g1diszm” kelimesinin bugiin Ayvacik ve Ezine agizlarinda “karde-
sim” degil de “dostum, arkadasim” anlamlarinda kullanildig: diistiniiliirse
kelimenin “kardes” degil “kadas” tabanindan gelismesi daha miimkiin go-
rindr.

A. V. Gabain, Eski Tiirkgenin Grameri adli galismasinda ka kelimesinin
Cince kia ‘aile, akraba’dan geliserek ka’ya doniistiigiinii belirtmis, kelimeye
de aile, akraba anlamin1 vermistir. Ayni ¢alismada Gabain, “kadas” kelime-
sini kadhas olarak isaretlemis ve kelimenin ka ile karsilagtirilmasini teklif et-
mis, anlam olarak da kelimeye akraba, dost, birader (1995: 276) karsiliklarini
vermistir. Gabain ayni1 eserde +tas, +tis; +das, +dis eki icin kadas “akraba” (ka
“akraba”), karindas “kardes” (karin “karin”) diyerek kelimenin “ka+das” sek-
linde ¢oziimlenmesi gerektigini ifade etmis, kelimedeki eke de beraberlik,
ortaklik, yoldaglik bildirir (1995: 46) agiklamasini getirmistir.

K. Eraslan, Eski Uygur Tiirkcesi Grameri adl1 eserinin “sozliik/dizin” bo-
liimiinde ka kelimesinin A. V. Gabain’in belirttigi gibi Cince “kia “aile, ak-
raba’”dan geliserek ka’ya dontistiigiinii ifade etmis, kelimeye akraba, kardes
anlamlarini vermistir. Ayni ¢alismada kadas kelimesi *ka+das seklinde ¢o-
ziimlenmis ve kelimeye de kardes, akraba, dost karsiliklar1 (2012: 575) veril-
mistir.

M. Résanen Versuch eines etymologischen wdrterbuchs der Tiirksprachen
adli etimolojik sozliiglinde ka maddesi altinda sunlar1 ifade eder: Orta
Tiirkge metinlerinden Kasgarli Mahmud'un Divdnu Lugiti't-Tiirk’tinde ka,
ka kaga “srvilar igin kap”; Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde akraba; Soyot
Tiirkgesinde ha “agabey”. Aym kokten tiiremis kadas kelimesi Eski Uygur
Tiirkgesi metinlerinde arkadas; Orta Tiirkge metinlerinden Kaggarli Mah-
mud’un Divinu Lugadti’t-Tiirk'tiinde kadas “evlilik yoluyla akraba, arkadas, erkek
kardes”. Cagatay Tiirkgesindeki kayas ile Eski Uygur Tiirkcesindeki kagadas
ayni anlamdadir. ka-kadas “akraba”. (Rdsanen, 1969: 14). M. Rédsdnen’in
kagadas kelimesine isaret etmesi ve kelimenin Eski Uygur Tiirkcesi done-
minde akraba ve arkadas anlamlarinda kullanildigini belirtmesi 6nemlidir.

Nitekim T. Tekin de Orhun Tiirkcesi Grameri adl1 eserinde M. Rasanen
gibi kadas ve kagadas kelimeleriyle ilgili olarak kadas kelimesine akraba, arka-
das, yoldas; kagadas kelimesineyse akraba (2003: 245) karsiliklarini vermis ka-
gadas kelimesinin KGDAsm/kagadas(1)m “akrabalarim” seklinde Hemg¢ik-Cir-
gak: yazitinda gectigini (2003: 37) belirtmistir. Tekin ayrica, Tiirk Dillerinde
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Birincil Uzun Unliiler adli calismasimun ikinci boliimii olan “Tarihi Lehgeler-
deki Uzun Unliiler” boliimiiniin “Brahmi Yazili Metinlerdeki Uzunluklar”
alt basliginda gadhas (kadas) kelimesine kardes anlamini vermis ve kokiin
uzun tnliali ve K. Mahmudun Divdnu Lugdti’t-Tiirk'tiinde oldugu gibi
“kap, zarf” (1995: 95) anlamlarinda oldugunu ifade etmistir. Tekin ayni ca-
lismanin bu kez “Orta Tiirk¢ede Birincil Uzunluklar” adli alt boliimiinde
kadas kelimesine deginmis ve kelimenin anlaminin kardes, hisim, ashinin da
ka zarf, kap oldugunu (1995: 98) belirtmistir. Yakutga sozliik ¢alismalarinda
kelimenin “kap” anlaminda ve ha seklinde kullanildig:1 (Cargistay, 1995:
142) gortiliir. Tekin ka bashg: altinda kokiin tiirevi olan kalat- “kaplatmak,
sandiga koymak” (1995: 101) kelimesine de deginmistir.

H. N. Orkun Eski Tiirk Yazitlarr adli eserinde T. Tekin"in Hemgik-Cirgak:
olarak belirttigi yazitin ismini Kemgik, Cirgak: olarak ifade etmis ve yazit1
Yenisey yazitlar1 iginde (1994: 489-495) gostermistir. Orkun’un verdigi bil-
gilere gore yazit Kemcik irmaginin Cirgak mevkiinde? bulunmaktadir. Ya-
zit once Otto Donner tarafindan 1892 yilinda yayimlanmis, sonrasinda
Thomsen yazit1 kismi olarak incelemis ve son olarak Maloff tarafindan
1936’da gevrilmistir (1994: 489). Orkun’un eserinde yazitin Tiirkiye Tiirkge-
sine transkripsiyonu ve Tiirkiye Tiirkgesine aktarimi su sekilde yapilmistir:

L er erdemim k*l'r s'm bin erim sizime bel'kteg'm sizime 11. t*ylr'm r toy*kcn

yeti asnvke erim tigery tileti 111 er *tom Yula ben r erdemim *kvz sizim <Ig'n

kigdss'm sizim IV. *snvki *tl'rm sentim “bga biner It yiz tm k °t V. s'yti§

srig Altrnm 0gric §...m g1 yeder ton'm™3 [I. er erdemim kalan esim; bin
erim sizlere; sehirdekilerim sizlere II. taylarimin nalband: (?) yedi eski
adamim tagra (gitmek) diledi. 1II. er adim Yula; ben er erdemim... siz
benim misafir akrabalarum sizlerim. IV. eski atlarimi sentem (?) avda bin-
digim altiyiiz atim ak attir. V. saydik (?) sar1 altunz... hazine... elbisem
(?)] (1994: 489, 490).

“kagadas” kelimesinin “akraba” anlaminda kullanildig1 ilk 6rnek bu
Yenisey yazitidir. Kelime burada kagdasim seklinde ve akrabam anlaminda
kullanilmigtir. M. Rasanen ve T. Tekin’in “kadas”tan farkli olarak sadece
“akraba” anlamin verdikleri kelime “kadas”a benzer goriinse de farklidir.

“kadas” kelimesi Eski Uygur Tiirkcesi metinlerinde daha ¢ok “kardes,
akraba” anlamindadir ve sik bir kullanima sahiptir. Ornegin Iyi ve Kotii

2 Rusya Federasyonu’na bagh Tuva Ozerk Cumhuriyeti sinirlari icindedir. Tuva Cumhuri-
yeti ve buradaki yazitlarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. (Kormusin, 2000: 257-261; URL-1).
3 Transkripsiyonlu metinde yatik harfler “kalin”, diiz harfler “ince” {insiiz degerine sahip
oldugu i¢in alint1 yatik hale getirilmeyip sadece bu 6rnekte tirnak icinde gosterilmistir. Bir-
lesik harfleri gosteren “alt kusak isareti” font cesitliligi olusmamas icin eklenmemistir.
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Prens Oykiisii adli eserde kelime 4 kez kullanilmis olup bunlarmn hepsinde
kardes anlamindadir. Ancak eserin dizin kisminda kelimeye kardes’in yani
sira akraba (Hamilton, 1998: 178) anlami1 da verilmistir: 6trii gadas: ayry ogli
teginig otlip.. kemi tutuzup yantru 1dt.. Sonra, kardesi Kotii Diisiinceli Prense
0giit verip, gemiyi ona emanet ederek, onu geri gonderdi (Hamilton, 1998: 28).
0[t?]rii tegin ingd tep ayittt amraq gadasun esin tusun bizin bes yiiz drin qanga
bardh..esin tigdi mii Daha sonra, prens soyle sordu: “Sevgili kardesim; esin dostun
ve bizim bes yiiz adamimiz, nereye gittiler? Sag donebildiler mi?” (Hamilton,
1998: 37). tegin ingi tep tedi kiiddn iir tursar yaramas siz mana gadas boltunuz
mana ddgii saqin¢inaz bar drsdr mana amti bir qunqayu tildp kaliiriin Prens de
sunlari soyledi: “Bir konuk uzun siire kalirsa, uygun olmaz. Siz bana kardes oldu-
nuz. Benim icin iyi bir diigiinceniz varsa, bana simdi bir kopuz isteyip getirin...”
(Hamilton, 1998: 45).

Kelime Dantipali Beg Catigi adli Eski Uygur Tiirkgesi metninde de 1
yerde ge¢mektedir ve kardes anlamindadir: a:ra turtagt yo:k.. [...sanlsiz iikiis
ayig kiling [...o8lumin ki:zimin kamin kadasimn to:rt tiirliig siitimin balikimin
ulugimin kent suzak kiint(e)ki yingge kirkinlarimin barca bek meni sa:kintim (De-
mirci, 2014: 93). “Arada duracak yok... ¢ok sayida giinah... oglumu, kizimi, ak-
rabalarum, kardeslerimi, dort cesit ordumu, sehrimi, memleketimi, koyiimii, hare-
mimdeki ince (ve nazik) cariyemi (bunlarin) hepsini sonsuz sanmigtim.” (Demirci,
2014: 122). Kelime metinde kardes ile aktarilmasma ragmen Dizin ve Sozliik
boliimiinde arkadas karsilig1 (Demirci, 2014: 167) tercih edilmistir.

Eski Uygur Tiirkgesiyle yazilan A¢ Bars Hikdyesi adl1 eserde de keli-
meye 1 yerde rastlanir. Kelime burada da kardes anlamindadur: /.../ uluy:
sigtayu ingd tep tedildr, korklid kovsik tokilig, inimiz drdin kiiviz a, 6gki kanka
savitmis drdin kadas a, nicokin yind birgirii, birlik(i)yd tiniip tigigii, nigiiliik tit-
din 0ziigin, bizni birld barmadin, 6giimiiz kammuz bizind, utru koriip ayitsar, biz
ikigii nagii tep otiindlim /.../ (Gulcali, 2015: 95, 96) “/.../ agit yakarak soyle de-
diler: “Giizel, iliml1 ve erdemli kardesimiz idin ey sevgili, anneme babama (kendini)
sevdirmis idin ey kardes(im), neden yine beraber ¢ikip iiciimiiz ne diye terk ettin
kendini, bizimle varmadin, annemiz babamiz bizi goriip sorduklarinda biz ikimiz
ne diye cevap verecegiz /.../” (Gulcali, 2015: 118). Aktarimda kelime i¢in “kar-
des” karsilig1 tercih edilmesine ragmen, dizinde akraba, kardes, dost (Gulcals,
2015: 208) anlamlar1 verilmistir.

A. Caferoglu'nun Eski Uygur Tiirkgesi Sozliigii adli eserinde hem kadas
hem de kagadas kelimesine yer vermesi onemlidir. Kelime ¢alismada kadas
ve hadas olmak tizere iki sekilde isaretlenmis kadas kelimesine arkadas, ak-
raba; hadas kelimesine ise kardes, dost (2015: 160) karsiliklar1 verilmistir. A.
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Caferoglu calismasinda ayrica ka ismine de yer vermis ve bunu arkadas, ak-
raba (2015: 159) olarak anlamlandirmistir. Caferoglunun sozliigtinde keli-
meyle baglantili olarak degerlendirilebilecek bir diger kelime kagadas ‘ak-
raba, hisim” kelimesidir. Caferoglu kelimeye Uigurica’daki kayitlara dayana-
rak sadece akraba, hisum anlamlarini vermis, kelimenin karsiliklarindan biri
olarak “kardes”’ten bahsetmemistir (2015: 161).

A. Caferoglu'nun isaret ettigi kagadas kelimesi, Uigurica’da “Kagan
Kancansar1” hikayesi icinde yer alan “Kagan Kaficansari'nin Sehadeti” bo-
liimiinde gegmektedir. Eserdeki kayit su sekildedir: At'6z ulati idiz itmis itik
yaratiq tiismak gamilmagq tiibliig titir.. birld qatismis qayadas ygin taqai adas
bosiik ddgii i 6gli kim bar drsdr.. ang kiningti ongi ongi adristaci lar ol (Miiller,
1922: 33). “Viicut ve kaliteli [bir sekilde] hazirlanmis miicevherler, siisler
biitiiniiyle yok olur gider. Birbirleriyle birlesmis akrabalar, yegen, dayi, es
dost, iyi ve akilli kim varsa hepsi sonunda birer birer [ayr1 ayr1] [bu diinya-
dan] ayrilacaklar.”.

“kadas/kadas” kelimesi Karahanl Tiirkgesi metinlerinde de sik kulla-
nima sahiptir. Ornegin, Kaggarli Mahmud'un Divdnu Lugdti't-Tiirk'iinde de
kullanilan kelimeye arastirmacilar tarafindan “kardes”, bunun tiirevi olan
kadaslika “kardeslik, akrabalik” anlamlar1 (Dankoff ve Kelly, 2007; Atalay,
2006; Ercilasun ve Akkoyunlu, 2014; Bozkurt, 2017) verilmistir. Cevirisini
B. Atalay’'mn yaptig1 Divinu Lugdti’t-Tiirk ¢alismasinda kadas kelimesi su
baglamlarda kullanilmistir: yuwdi: er kadasin kurdr yuwd: = adam, lsmina
eristi, (adam yakinlarina vardi, ona mal vererek gonliinii ald: (2006 III. C.: 62).
yigtiirdi: ol kadasinga neng yigtiirdi = o, listmlarina veya kardesine bir sey ver-
mekle iyilik ettirdi (2006 I1L. C.: 96). yak yuk: ve yine uzak hisimlara yak yuk kadag
denir (2006 I11. C.: 143). kayd:: kadasinga kayd: = o, usimina acidi, kayirdi. Bagkast
da boyledir. Su savda gelmistir: kadhas témis kaymaduk kadhin témis kaynug =
hisim demis, kardes demis kayirmamus; kayin demis kayirmis. Bu sav, hisumlari,
diiniirleri kayirmakla emrolunan kisi icin soylenir (2006 III. C.: 245). kangdas:
kangdas kadas = babalar: bir olan kardesler. Su savda dahi gelmistir: kangdas kuma
urur igdis orii tartar = baba bir olanlar birbirini cekemedikleri icin cok dogiisiirler.
Ana bir kardesler aralarinda sevgi oldugu icin birbirine yardum ederler (2006
III.C.: 382). Ayrica ayni eserin dizin boliimiinde kadas baslig1 altinda “kar-
das; hisim, akraba. Bk: kadhas.”, onun tiirevi olan “kadaslik” kelimesine de “kar-
deslik, msimlik” (Atalay, 2006 IV.C.: 245) karsiliklar1 verilmistir. Eserin gevi-
risini ihtiva eden 1. cildinde uya kelimesine kardes, hisim karsili1 verildikten
sonra ayrica su sozde de gelmistir denilerek Tawar ugun tengri odhlamadhip uya
kadas oglini ¢inla bogar (Atalay, 2006 1. C.: 86) 6rnegi getirilmistir. Yine kadhin
bashg altinda kelimeye kayin, diiniir, hisim karsiliklar1 verildikten sonra
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Kipgaklar bunu Jile soylerler. Su savda dahi gelmistir: kadas témis kaymaduk, kad-
hin témis kaymig = kardes demis tinmamus, doniip bakmamus (iltifat etmemis); ka-
yin demis, iltifat etmis. Bu sav, msimlar icinde kayinlara sayg1 ile emrolundugu
zaman soylenir (Atalay, 2006 1.C.: 403) acgiklamas1 yapilmustir. Yine aym
eserde kardese, hisima kadas denir, asli ka’dur, zarf ve kap anlaminadir. Buna ‘dag’
getirilerek ‘kadas’ olmustur. Ikisi bir kapta, zarfta yatmslar demek olur ki, o da ana
karmdir (Atalay, 2006 1.C.: 407) ifadeleri yer alir. Eserde kadaslik kelimesine
kardeslik, histmlik (Atalay, 2006 1.C.: 503) anlamlar1 verilmistir. Ayni eserde
kawusdr bashg altinda kadas kadaska kawusdr = hisum hisima kavustu (Atalay,
2006 II. C.: 102) 6rnegine yer verilmistir.

Divinu Lugdti't-Tiirk’teki ka ‘zarf ve kap, anne karni1”” kayd1 kadas keli-
mesinin anlami noktasinda arastirmacilar igin 6nemli bir referans kaynagi
olmustur. Ornegin S. Sen Eski Uygur Tiirkgesi Dersleri adli galismasinda ka-
das kelimesini kardes < ka+das — [ka “kap, anne karn1” (IT) +das (I[YE)] (2021:
138) seklinde ¢oztimlemis, G. Doerfer de gab kelimesinin kap, tulum, ¢uval,
dagarcik; zarf; anast karminda cocugun bulundugu torba (1967: 366) anlamlariyla
Yeni Farscaya gectigini belirtmistir.

Kelime Karahanli Tiirkgesinin bir diger 6nemli eseri Kutadgu Bilig'te de
kullanim bulmustur. Eserde kadas kelimesi 88 kullanilmis olup kelimeye
kardes, akraba (Arat, 1979: 212) anlamlar1 verilmistir. Kelimenin tiirevi olan
kadaslik’in kullanim s1iklig1 2, kelimenin birlesik fiil sekli olan kadaslik kil-'m
(Arat, 1979: 213) ise 1’dir.

A. Ata'min yayimladig1 Karahanli Tiirkcesinde Ilk Kur'an Terciimesi Ry-
lands Niishasi, Giris-Metin-Notlar-Dizin adli calismada kadas kelimesi karin-
das kelimesiyle iligskilendirilmis ve kelimeye de tabii olarak kardes (2013:
416) anlami verilmigstir. Kelime eserde 24 kez gibi yiiksek bir sikliga sahip-
tir.

“kadas/kadas” ve tiirevi “kadashk” kelimesi Karahanli Tiirkcesi soz-
liiklerinde de taniklanmustir. Ornegin, S. Unlii'niin Karahanli Tiirkgesi Soz-
liigii adl1 calismasinda kelime kadas ve bunun tiirevleri olan kadasl: ~ kadas-
lik ~ kadaglig (2012: 341, 342) sekillerinde geger. Sozliikte kelimeye su anlam-
lar verilmistir: kadas “kardas; hisum, akraba”; kadas (1) “kardes; kadas (2) “kardes
gibi yakin olan hisim”; kadash “kardesi olan, kardes sahibi”; kadashg “akrabas
olan, akrabal1”; kadaslik “kardeslik, hisimlik, akrabalik, yakinlik”. Ayrica kelime-
nin yardimct fiillerle kullanilan kadas bol- “akrabasi, yakini olmak”; kadag tut-
“dost edinmek”; kadaslhig bol- “akrabasi, yakini olmak; kadaslik bol- “akrabalik bag:
bulunmak”; kadashk kil- “kardeslik gostermek, dostluk yapmak” (2012a: 341, 342)
sekilleri de bulunmaktadir.
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E. Usenmez'in Karahanli Tiirkcesinin Sézliigii adli calismasinda da ben-
zer karsiliklar goriiliir. Usenmez, kadas ve kadaslik kelimeleri igin birincisine
kardes gibi yakin olan hisim, kardes; ikincisine kardeslik, histmlik (2010: 131) an-
lamlarimi vermistir.

“kadas/kadas” kelimesi Harezm Tiirkcesinde de kullanilmistir. Orne-
gin, Nehcii'l-Feradjs'te kelime qgadas seklinde 1 yerde gegmektedir ve akraba,
hisim (Eckmann, 2014: 194) anlamindadir. Eserdeki kayit su sekildedir: Ya
restlallah, men hé¢ musulman bolmisdin soq kafirlig qilmadim, muhlis bolmisdin
soq he¢ munafighq qilmadim, velikin Mekkede urugum gadasim bar /.../ (2014:
35). “Ey Allah’in elgisi! Ben Miisliiman olduktan sonra hig kafirlik yapma-
dim, kurtulusa erdikten sonra hi¢ miinafikik yapmadim. Ancak [benim]
Mekke’de hisim akrabam var.”.

Bir diger Harezm Tiirkgesi eseri Kisasii’l-Enbiya’da kelime kayas sek-
linde goriiliir. “kadas” ise miistakil olarak bulunmay1p tiirevi kadaslig ola-
rak karsimiza ¢ikar. Ayrica kayas kelimesinin kayashi¢ seklinde 1 de tiirevi
mevcuttur. kayas, kayashig, kadashg sekilleri 1’er kez kullanilmis ve calis-
mada kelimelere sirasiyla hisim akraba olan, akrabalik, hisimlik (Ata, 1997: 284)
anlamlar1 verilmistir: tokuslug, /.../ kadashg, /.../ koldaslug /.../ (Ata, 1997: 3).
“savasly, dogiislii /.../, hisim, akraba olan /.../, arkadas1 olan”.

Harezm Tiirkgesiyle ilgili sozliik ¢alismalarindan Harezm Altinordu
Tiirkgesi Sozliigii adli galismada da kadas, kadaslig ve kadaslik madde baslari
altinda birincisine akraba, hisim, kardes”; ikinci ve liglinclisline ise hisum, ak-
raba olan (Unlii, 2012b: 278) anlamlar1 verilmistir.

“kadag/kadas” kelimesine seyrek de olsa Cagatay Tiirkgesi metinle-
rinde de rastlanir. Ornegin, S. Unlii'niin Cagatay Tiirkcesi Sozliigii adli calig-
masinda kelimeye kardes, akraba (2013: 560) anlamlar1 verilmistir. Bu sozliik
calismasinda kelimenin iki eserde gectigi de belirtilmistir. Buna gore Siban
Han Divdnr'nda 1, Cagatayca Giilistan Terciimesi'nde 4 kez gegen kelime* hep-
sinde akraba anlamindadir. Bu kayitlar su sekildedir: La'li meyidin asru mest
oldum ii la-ya'lal | Ay muhtesib nitkey-sin Mecniinga kadas oldum “Dudaginin
sarabindan ¢ok sarhos oldum, kendimden gegtim / Ey Muhtesip®! Ne ya-
parsin ki Mecnun’a akraba oldum (Karasoy, 1998: 184). karindas taki kadas
kim 0z asayisidin 0zgeni tilemes. karindas taki kadas érmes (Berbercan, 2011:
171). “Kendi rahatindan bagka bir seyi istemeyen kardes ve akraba [ger-
cekte] kardes ve akraba degildir”.

4 Calismanin hacmi gozetilerek ¢alisma kapsamina sadece 1 6rnek alinmustir.
5 Eski dénemlerde sehrin giivenliginden ve diizeninden sorumlu kimselere denir (Karasoy,
1998: 552; Unlii, 2013: 776).

126



Bugiin Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda da “kadas ve kagadas” kelimele-
rinin izlerine rastlanir. Ornegin “Derleme Sozliigii'nde kada, kag, kadak, kadas,
kade, kadik, kadiko, kaga kelimeleri “kardes, agabey, kiz kardes, abla, kiigiik
kardes, arkadas, teyze, yeni dogmus hayvan yavrusu” anlamlarinda tanik-
lanmustir. Kelimelerin hangi anlamlarda ve Tiirkiye'nin hangi yorelerinde
kullanildigina iliskin bilgiler su sekildedir: kada “kardes”: Cesme, Bergama
(Izmir); Balikesir; Galata koyiic-Gelibolu (Canakkale); Trabzon; Giineyce (Rize);
Hashags1 (Erzincan); Kesme-Divrigi (Sivas); Nigde; Uzunkoprii (Edirne); Hamita-
bat, Kirikkéy-Liileburgaz (Kirklareli). kadas “kardes”: Kiigiikisa-Zile (Tokat); Ka-
radoruk-Giiriin (Sivas). kadas “agabey”: Istanbul; Ulusiran-Siran (Giimiishane);
Erzincan; Cemele (Kirgehir). kadiko “agabey”: Larikoy (Giimiishane). kaga “aga-
bey”: Merzifon (Amasya); [§dir; Cildir (Kars). kaga “kiz kardes, abla”: Istanbul;
Bayralar-Elmalr (Antalya). kaga “kiiglik kardes”: Karakoca-Karacabey (Bursa);
Doganca (Rize); Kaya-Fethiye (Mugla). kag “kiigtik kardes”: Ahikdy (Mugla).
kadak “kiigiik kardes”: Vezirkdprii (Samsun). kade “kiiglik kardes”: Mut ( Icel).
kada “arkadas”: Tapankoy (Samsun) ve Cavdarli (Nigde). kade “arkadas”: Ba-
yat-Aziziye (Afyon). kada “teyze”: Balikesir. kade “teyze”: Dudas-Sozgiit (Bile-
cik) ve Zonguldak. kadik “teyze”: Kalburcu-Korfez (Kocaeli). kada “Yeni dog-
mus hayvan yavrusu”: Istanbul (Tiirk Dil Kurumu, 1993: 2587).

Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda “kaka/kako/kakko; keki; keke/keko” ke-
limeleri de kullanilmaktadir (Buran, 2000: 174). Ornegin Derleme Soz-
liigii’'nde bu kelimelerin gortiniimii su sekildedir: kaka/kako/kakko: 1. bliyiik
kardes Kirikla-Dinar (Afyon); Gerze (Sinop); Harput (Elazi3). 2. erkek kardes
Salda-Yesilova (Burdur); Siverek (Urfa); Icel. 3. siitkardes Balikesir (Tiirk Dil
Kurumu, 1993: 2599). keki: biiyiik kardes Fener-Silivri (Istanbul) (Tiirk Dil
Kurumu, 1993: 2723). Keke/keko kelimeleri de “kardes, agabey, amca” vb.
anlamlarda Bingol, Elazig ve Diyarbakir yorelerinde kullanilmaktadir (Tiirk
Dil Kurumu, 2000: 174).

“ka, kadas, kagadas” kelimeleriyle ayni1 kokten geldigini diisiindiigi-
miiz gaga, gaci, gada, gaga, gic1, g1ga, gika kelimeleri de “kiiglik kardes, aga-
bey, erkek” anlamlarinda Afyon, Usak, Isparta, Burdur, Denizli, Canakkale, Es-
kisehir, Bolu, Samsun, Erzincan, Sivas, Konya, Antalya, Van, Balikesir, Giresun,
Bayburt, Diyarbakir, Sinop illerinin cesitli ilge ve kdylerinde kullanilmaktadir
(Ttrk Dil Kurumu, 1993: 1891; Buran, 2000: 174).

2. “Gidisim” Kelimesinin Coziimlenmesi

“g1distm” kelimesinin Eski Tiirkge doneminde yogun kullanimi olan
“kagadas > kadas” kelimesinden geliserek bu sekli aldig1 kanaatindeyiz.

¢ Bugiinkii ad1 “Stitliice” dir.
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“kadas” kelimesinin Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde daha ¢ok “aile, ak-
raba” anlaminda kullanilmas1 (Clauson, 1972: 578), “kardes” anlaminin ke-
limeye sonradan eklemlenmesi kelime 6zelinde bir anlam genislemesine
isaret eder. Bu anlam genislemesi bununla da sinirli kalmayip devam etmis
ve kelime daha Eski Uygur Tiirkcesi doneminde “dost, arkadas, yoldas”
(Rasdnen, 1969: 214; Clauson, 1972: 607; Gabain, 1995: 46, 276; Tekin, 2003:
245; Caferoglu, 2015: 160) anlamlarinda da kullanilmaya baglamistir.
“kagadas” kelimesinin, ilk goriildiigii Yenisey yaziti Hemcik-Cirgak: ve
sonraki donemde yazilan Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde sadece “ak-
raba” anlamiyla kullanildig, sonraki dénemdeyse kullanimdan tamamen
kalktig1 tespit edilmistir.”

“kagadas > kadas” kelimesinin “akraba” anlami merkezinde anlam ge-
nislemesiyle olusmus farkli anlamlarina ¢agdas Tiirk lehgelerinde de rast-
lanir. Ornegin, Tiirkmen Tiirkgesinde kaka [ka:ka] kelimesinin “calisma or-
taminda ¢ocugun yakin sirdagi olan erkek adam/ata”, “babanin erkek kar-
desine hiirmet ve saygi ifadesi i¢in ismin sonuna eklenen s6z”, “erkek ¢o-
cuklara takilan isim” ve “yer, kdy, sehir ismi” (Kuyasowa vd., 2015: 10) an-
lamlarinda kullanildig: bilinmektedir. Benzer durum Azerbaycan Tiirkgesi
i¢in de gegerlidir. Azerbaycan Tiirkgesi Sozliigii’'nde gaga kelimesi, Hiirmet ve
saygt icin biiyiik kardese, amcaya, dayiya ve genelde yakin akraba olanlara hitaben

soylenir, agabeyi anlaminda (Altayli, 1994: 441) seklinde tanimlanmustir.

“ka” isim kokiiniin de “akraba” anlaminda daha Eski Tiirk¢e donemin-
den beri kullanildi1g1 kaynaklarla sabittir. “kagadas” kelimesinin “ga” he-
cesi i¢in ise sunlar sdylenebilir: Divdnu Lugati’t-Tiirk’te “k1” kelimesinin ak-
rabalik bildiren kelimelerin sonuna gelen “acima ve seslenme” iglevli bir
edat (Atalay, 2006 [C. III]: 212) oldugu kaydedilmistir. Nitekim A. Buran da
“gakgo/gakgos” kelimesinin kokeni ve anlami tizerine ele aldig1 yazisinda
gaga kelimesinin ka kokiine yapisan k: edatiyla olustugunu ve buradan ses
degisimleriyle kaka kelimesine ulagildigini (Buran, 2000: 175)8 belirtir. Dola-
yistyla kelime bu edatin “ka” kokiiyle birlesmesi sonucu “*kak1” seklinde
bir birlesik isim olarak ortaya ¢ikmakta ve bu birlesik isim tabanina +das
ekinin eklenmesiyle de “*kakidas” bi¢cimine ulagilmaktadir. Bu bi¢cimden de

7 Bu tespit taranan ve incelenen eserler baglaminda yapilmistir. Yeni bulgularla bilgi giin-
cellenebilir.

8 A. Buran ¢alismasinda “kaka” isim tabanmin Elazig yoresi agizlarinda &tiimliilesme ve
iinsiiz ikizlesmesine ugrayarak “gakko/gakgo” bicimlerini aldigini ve sonradan bu tabana
kiiciiltme, sevgi ve sefkat bildiren +s ekinin getirilmesiyle “gakkos/gakgos” bigimine ulasil-
digini belirtir. Bk. (Buran, 2000: 175).
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en az ¢aba yasasi geregi ilk hecedeki “a” {inliisiiniin kisalmasi, orta hece-
17
1

deki “k” tinstiziintin 6timliilesmesi ve
“kagadas” kelimesi ortaya ¢ikmaktadir: *kakidas > *kagidas > kagadas.

unliisiiniin benzesmesi sonucu

Eski Tiirkce metinlerde “kagadas” seklinde goriilen isim tabani fonetik
degisim siirecini devam ettirerek “g”nin i¢ seste tonlulasmasiyla once
“*kaga” sonra “ga” hecesinin diismesiyle “ka” big¢imleri ortaya ¢ikmis, bu
“ka” bi¢iminin {lizerine ¢ok kullanilan ve bilinen bir ek olan isimden isim
yapma “+das”in eklenip kokteki iinliintin kisalmasiyla da “kadas > kadas”
bi¢imine ulagilmistir: kagadas > *kagadas > kadas > kadas. “kagadas” keli-
mesinin “ka” isim tabanmna dogrudan “+das” ekinin eklenmesiyle olusan
“kadas” kelimesiyle bu ses degisimleri sonucu birlestigini diisiintiyoruz.
Bagka bir ifadeyle Eski Uygur Tiirkcesi doneminde hem “kagadas” kelime-
sinden degiserek gelen hem de “ka” isim tabanina dogrudan “+das” ekinin
getirilmesiyle olusan ortak bir “kadas/ kadas” kelimesinin oldugunu sdyle-
yebiliriz. “kagadas” kelimesinin Eski Tiirk¢ce doneminden sonra goriilme-
mesi bu birlesmenin daha Eski Tiirk¢e doneminde tamamlandigini goster-
mektedir.

“kadas” kelimesinin “gid1s” bigimine doniismesi bir takim ses olaylar1
sonucunda gergeklesmistir. Oguz agizlarinda ve Eski Anadolu Tiirkgesinde
on seste tonsuz damak {insiizii “k-" tonlulasarak “g-"ye doniisiir. Bu du-
rum hemen hemen biitiin kelimeler i¢in gegerlidir. Ancak art siradan (kalin)
inliilii kelimelerde bu kural sistemli degildir. Tiirkmen ve Azerbaycan
Tiirkgesinde bu k’lar genellikle g'ya dontismiistiir (Akar, 2018:121; Hu-
nutlu, 2018: 167).° Dolayisiyla kelime oncelikle “*gadas” sekline doniismiis,
“s” sesinin daraltic1 etkisiyle'® “*¢gadis” sekli ortaya ¢ikmis, buradan gerile-
yici tinlti benzesmesiyle “g1dis” bi¢imini almistir: kadas > *gadas > *gadis >
g1dis. “g1dis” tabanina iyelik 1. teklik sahis ekinin getirilmesiyle nihai ola-
rak “gidisim” bi¢cimi meydana gelmistir.

“Gidisimlar” adiyla gerek Ayvacik gerekse Canakkale’de “Gidisimlar
Otomotiv”, “Gidigimlar Kiraathanesi”, “Gidisimlar Manav” isimlerinde ce-

9 Eski Tiirkge ve onun devam olan tarihi Tiirk lehgelerinde kelime basinda “k- ve k- sek-
linde goriilen sesler, Oguzcada genellikle “g- ve g-"ya doniisiir. Bugiin Oguz grubu lehgeleri
olan Tiirkiye, Azerbaycan Gagavuz ve Tiirkmen Tiirkgesi disinda kalan Karluk ve Kipgak
grubu Tiirk lehgelerinde kelime bas: “k- ve k-"lar genellikle korunmustur. Ayrintili bilgi igin
bk. (Ergin, 1993: 85, 86; Korkmaz, 2013: 94; Akar, 2018: 121; Hunutlu, 2018: 161-186).

10 Tiirk dilinde “y, s, ¢, ¢, 2, 5,1, m, n, t” tinsiizlerinin inceltici oldugu kadar daraltici etkisi de
vardir (Sagir, 2002: 4).
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sitli is yerleri agilmistir. Bu durum, kelimenin “kaliplasma” ve “kavram-
lasma”" agamasini tamamladigina isaret eder. Ciinkii isimlere eklenen +/Ar
¢okluk ekinin iyelik eklerinden 6nce gelmesi hususu (Korkmaz, 2009: 257)
Tiirk dilinin ¢ok 6nemli yapisal 6zelliklerinden biridir. Burada +/Ar ekinin
iyelik ekinden sonra geldigi goriiliir. Bu da iyelik ekinin isim tabaniyla ka-
liplagsma siirecine girdigini gosterir. Ayrica kelimenin isim tabarni olan
“g1d1s”1n bagimsiz'? ve iyelikli olmak tizere iki sekilli kullanimu iyelik eki-
nin kaliplagsma siirecinde oldugunu fakat bu stireci hentiz tamamlamadi-
gin1 ortaya koyar.

3. “Gidisim” Kelimesinin Ayvacik ve Ezine Yoresi Agizlarindaki
Kullanimlar

“g1distm” kelimesi Derleme Sozliigii'nde “gidis” seklinde gegmektedir,
yani kelime eserde iyeliksiz olarak bulunur. Kelimeye eserde kardes anlami
verilmis ve bu bi¢imin Balikesir’in Edremit, Canakkale'nin Ezine ilgesine
bagli Bergaz koyti, Denizli, Trabzon un Besikdiizii ilgesi, Malatya ve Ankara’da
kullanildigr (Tirk Dil Kurumu, 1993: 2034) belirtilmistir. Derleme Soz-
ligii'ndeki bu kayda Canakkale’nin Ayvacik ilgesi ve yoresi de dahil edile-
bilir.

Ayvacik ve Ezine ilgeleriyle ilgili ilk ve tek agiz derlemeleri Hasan
Gagr1 Olgiicii tarafindan 2020 yilinda hazirlanan Canakkale [li Yerli Agizlar:
Inceleme-Metinler-Sozliik adli doktora teziyle yapilmistir. Bu ¢alismada Ca-
nakkale’deki yerli agizlar ele alinmis ve bu kapsamda Ayvacik ve Ezine
bolgesindeki agizlar da derlenmistir.

3.1. Ayvack

Olgiicii, 2020 calismasinda Ayvacik agzindaki “gidisim” kelimesiyle il-
gili olarak 5 kullanim bulunmaktadir. Calismanin hacmi gozetilerek bunla-
rin 3’ degerlendirmeye alinmigtir. Calisma kapsamina alinsin ya da alin-
masin biitiin 6rneklerde kelime miistakil olarak kullanilmais, tizerine her-
hangi bir ek almamuistir. Asagida kelimenin kullanimlar: goriilmektedir:

ii¢ giin ii¢ gece diiyiin_olurdu bu kiiyde sidisim davullan icKili ama simdi
unnan hepsi gakt1 (Olgiicii, 2020: 335).

1 Kavramlagtirma (conseptualisation): varligi es ve benzer ozellikler ekseninde dbeklendirme eylemi-
dir. Varlik ve eylem adlarindan olugsan sozliik birimleri, varlik ve eylemlerin dzelliklerine inmeksizin,
onlar1 kavramlar halinde bildirirler. Bu birimler, sosyal birer genellemedir ve nesiller aras: aktarilan
bir sosyal mirast temsil ederler. Biitiin sozliik birimleri, genellestirilip kavramlastirilarak elde edilmis
yapilardir; sozliik maddeleri, ayni tiirden olan varlik ve eylemlerin ortak adlaridir. krs. kavram, an-
lam, anlamlandirma (Karaagag, 2013: 532).

12 Bk. Derleme Sozliigii. (TDK, 1993: 2034).
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esseklelen ne bilem ayvannalan diiyiin_evine odun getirilirdi e sindi mangal
komiiriinen yapiliyo her séy oduna seye gerek kalmad: yani o sekildeydi yani g1di-
sim bilmiyom da eskileni de bilmeyiz yani benim bildjm bu yani bis KirK yasindayiz
bizim bildimiz bu yani (Olgiicii, 2020: 336).

bu gidisle de hepimiz geri de déncez gibi yani ¢iinkii ayvecikte bi i sas1 yok
yani bi fabrikadr herangi bi si olmadindan napiyo yoriik iste hepimis _ayniyis ge-
liyoz ii¢ bes goyun ii¢ bes keci yapma mecburuyuz gidisum ¢aremiz yok yani bi
iinijverstede bi cocuk yirmi bes_otuz milyar yillik yani elli milyar belki masrafi
oliiyé (Olgiicii, 2020: 337).

3.2. Ezine

Olgiicii, 2020 caligmasina gore Ezine ilgesinde “gidisim” kelimesi 6
yerde kullanilmistir. Calismaya 3 kullanim dahil edilmistir. Calisma kapsa-
mina alinan/alinmayan biitiin 6rneklerde kelime yalin yani eksiz olarak
kullanilmistir. Asagida kelimenin kullanimlar: goriilmektedir:

¢ nast emine file iyicele mi atca filan nasila dadaniii _évleni yapma basladin
m1 hani yapcadin benimkile de bi gedile gemedilé mayir napam gidisim bak burda
galdr bu da napalim gidisim bi da gelicekleridin gemedi bak (Olgiicii, 2020: 449).

sen_ér zaman sidiyosin deli olurum ben sa baska siy__iste benden yar-
dim_iste para iste benden agik _a si yapdiKsa senifi _elifi para godii oreyi yapdiK
da doru gidisim yoKdu bi si aCiK yiizii kiildii yapdiK da pi siCiK gamadi satild
(Olciicii, 2020: 450).

ole siyle i¢c yapmadim mdyir bi yerlere kitmedim c¢ikmadim bi yere hic
don_asam da ¢coK durmadim bile bu asam dondum gédim diin _asam durdum bu
asam da dondum é saT _om biri gecerek gedim gidisim duramadim ayas dondum
(Olciicii, 2020: 450).

4. “Kardes” Kelimesinin Ayvacik ve Ezine Agizlarindaki Kullanim-
lan

Ayvacik ve Ezine agizlarinda “kardes” kelimesi ve varyantlarinin bu-
lunmas: “gidisim” kelimesinin “kardesim” kelimesinden gelisemeyecegi-
nin en onemli kaniti durumundadar.

4.1. Ayvacak

Olgiicii, 2020 calismasima gore “kardes” kelimesinin Ayvacik agizla-
rinda “kardes, gardas/gardas, gardes, gadas, gadis” varyantlar: goriiliir. El-
bette ki bolgede yapilacak kapsamli ag1z derlemeleriyle bu sekillerin sayisi
artabilir. Asagida bu sekillerin hangi baglamlarda kullanildigmna iligkin or-
nekler goriilmektedir:
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4.1.1. “kardes”

iki gardas geliP__oturuyola koyiini tiiremesi iki kardesTen sindi dle soyat va
ilk oturannan soyadi aym cintirlé cintirli yani soyatlar: cintirli (Olgiicii, 2020:
338).

4.1.2. “gardas/gardas”

Kelime C)lgﬁcﬁ, 2020"de 11 kez kullanilmistir. Bunlarin 4'ii degerlendir-
meye almmuigstir:

keci bole riizgar: seve yildizi kegi goyun garisik ¢oban iki gardas gemisle bu-
raya aylelénnen tabi cadirlar: gurmusla (Olgiicii, 2020: 306).

koyiini _ismi goyunevi simdi annadin mi goyunevi goymus iki gardasiz ya
gurmus sen de burda bademni va su bademniyi biliyon nu kittifi mi siida bi kilo-
metire aramiz bak ha bizim gaveden unnan gave bi kilometire yakin kiiciik_olan
gardas abey ben de oreye kitcen dimis urda durcan dimis (Ol¢ticii, 2020: 306).

bi tek tel kesildi su céeran telleri va ya ceran telleri kesti dek kemis gursuna
meseld Ble sona benim gardasim bascavus u aTdr senifi $ardasin polis gedi u aTd:
(Ol¢iicii, 2020: 309).

anam sus terbiyesiz didi una sen didi gardasina gidip deyistirmedifiiz biz cayi-
liz didi deyistirediri didi sen yapip gelsediri seni evercediK didi ¢ardasin sen-
den_oOnce gitti gedi didi tamam seni $alca min seni de yapcaz didi seni de evercez
didi (Olgiicii, 2020: 313).

4.1.3. “gardes”

sindi a ¢ardesi dadalart 6lannar: va hani yirmi bes sene muktarlik yapt: (Ol-
clicii, 2020: 310).

4.1.4. “gadas”

biri ecebatta biri canakkalede biri de tiirKmennide ii¢ $1z ¢adas _unna hadi
Q0diun zaman hepgifiizi biliyor (Olglicii, 2020: 627).

4.1.5. “gadis”

sindi bu teleFina ben ¢og $1ziyom ben olamn yanina gidiyom olanda va
$1zinda va kendisinde va hammunda va asam otu bi sohped _idiyim di ¢adisim
hepsi telefdnnan hi¢ basKa bi si bilmiyo musunus siz diyom (Olglicii, 2020: 292).

4.2. Ezine

Olgiicii, 2020 calismasima gore “kardes” kelimesinin Ezine agizlarinda
“gardag/gardas”, “gardes”, “gades”, “kardas”, “kardes” varyantlar1 gorii-
liir. Bolgede yapilacak daha genis derlemelerle bu varyantlarin sayisi artis

gosterebilir:
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4.2.1. “gardas/gardas”
Bu bicim Olgiicii, 2020’de 6 kez gegmektedir. Bunlarm 4'ii degerlendir-
meye alinmistir:

iste dayim _olur diyum anamin has gardag: u (Ol¢iicii, 2020: 866).

awciliklan goyunculuklan kegiciliklen bubamizdan ni bulduksa bonun amca-
siyim ben bu benim gardasim _olan bu biliyo miisiin isTe bole va sindi muhtarin
da va av kope bi yasliyiz gali bis séksen yasinda (Olgiicti, 2020: 687).

senifi gas tane gardasin var (Olgiicii, 2020: 855).

unna anadr yalimz_unna bunna iki gardasTi unna ya bubamin__olu dirdi
(Olgiicti, 2020: 871).

4.2.2. “gardes”

bir _aksam olan gardesiii misafirleri geliyo $1z gardesinifi gussunun birisini
késmis aradan da bi gecimsizlik ¢ikmus olan gardes $1zmis burj gemis (Olglicti,
2020: 456).

4.2.3. “gades”

bunnd eki $1z ¢ades bi olan ¢ades §i1z $ades geliyolamistt rivayeT béle (Ol-
clicii, 2020: 456).

4.2.4. “kardas”

biz béle yasadik ana yoK Kardas yog_iste hépsi 6ldii (Olgiicii, 2020: 854).

4.2.5. “kardes”

sizin_urda ocabacakld séyini g1zimi gagirdila U ni kiipiirtiile ¢ikardila sinci
kardesi su véyis ve ya ezinede véyisini g1z gardagim gagirdr gocabacakla yaylagik
yerinden_oynadi (Olgticii, 2020: 688).

Sonug¢

Canakkale’nin Ayvacik ve Ezine ilgeleri agzinda “arkadasim, dostum”
anlaminda kullanilan “gidisim” kelimesinin halk arasinda “kardesim” ke-
limesinden degiserek olustugu yoniinde yaygin bir kanaat bulunmaktadir.
Bir gesit halk etimolojisi olarak nitelendirilebilecek bu yaklasimin dogru-
lugu miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii bolgede “kardes” anlaminda kul-
lanilan “kardes, kardas, gardas, gardes, gades, gadis” vd. kelimeleri yogun
bir sekilde kullanilmaktadir. Ayrica 6zellikle Ayvacik yoresinde “dost
tutma/dost edinme” anlamindaki “gadas tutma” geleneginin ¢ok canli bir
sekilde yasiyor olmasi, “gi1dis” kelimesinin 6nceki sekillerinden biri olan
“gadas”in da “dost, arkadas” anlamlarinda oldugunu gosterir.

“g1disim” kelimesinin “kardes” kelimesinden degil de daha Eski
Tiirk¢e doneminde kullanilmis ve kisa siire i¢cinde “kadas”a dontismiis olan
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“kagadas” kelimesinden gelistigini diistiniiyoruz. Eski Uygur Tiirkgesi do-
neminde “kardes” ve “akraba” anlaminda kullanilan “kadas” kelimesiyle
sadece “akraba” anlaminda kullanilan “kagadas” kelimesi bu konuda
onemli iki kelime durumundadir. Bunlardan “kagadas” kelimesi ses degi-
simine ugrayarak “kadas” sekline doniismiis (kagadas > *kagadas > kadas
> kadas), anlam olarak da “akraba”dan “dost, arkadas, yoldas”a genisle-
mistir. “kagadas” kelimesi esasen *katkitdas seklindedir ve {i¢ birimden
olusur. Bu yapida “ka”, “akraba” anlaminda isim kokii, “ki1” akrabalik bil-
diren kelimelere eklenen, “acima ve seslenme” bildiren edat, +das ise isim-
den isim yapma ekidir. Dolayisiyla kelime once “*kakidas” seklindedir. En
az c¢aba yasas1 geregi ilk hecedeki “a” tinliisti kisalmis, orta hecedeki “k”

“"_ 1

unliisi benzegerek “a”ya dontismdis,

e 11y /llll

unsiizii otiimliileserek “g”’ya ve
ortaya “kagadas” sekli ctkmustir.

Eski Tiirk¢e metinlerde “kagadas” seklinde goriilen kelime fonetik de-
gisim siirecini devam ettirmis ve once “*kaga” sonra “ga” hecesinin diis-
mesiyle de “ka” bicimi ortaya ¢ikmistir. “ka” isim tabaninin tizerine +das
isimden isim yapma eki eklenmis ve ilk hecedeki iinliiniin kisalmasiyla
“kadas” kelimesine ulasilmistir: kagadas > *kagadas > kadas > kadas.

Eski Tiirkge doneminde “ka” isim tabanina +das ekinin eklenmesiyle
olusan “kadas > kadas” kelimesinin “kagadas”tan geliserek gelen “kadas”
kelimesiyle “kadas”ta birlestigini diisliniiyoruz. Nitekim “kagadas” keli-
mesinin Eski Tiirk¢e doneminden sonra goriilmemesi bunun 6énemli kaniti
durumundadir. “kadas” kelimesi Eski Tiirk¢e doneminde “akraba” ve
“kardeg” anlamlarinda kullanilir. Kelimenin kokiintin “ka “aile, akraba” ol-
masindan yola ¢ikarak temel anlamin “akraba” oldugu, kelimenin sonraki
siirecte anlam degisimine ugradigy goriiliir. Temel anlami “akraba” olan
kelime anlam genislemesiyle “akraba” anlaminin yani sira “kardes” anla-
min1 da karsilar hale gelmis, ayn1 zamanda farkli baglamlarda “dost, arka-
das” anlamini da kazanarak bu genislemeyi bir derece daha artirmistir.

“kadas” kelimesi birtakim ses degisimleriyle “*g1dis” seklini almistir.
Oguz agizlarinda ve Oguz grubu ¢agdas Tiirk lehgelerinde tonsuz damak
instizi “k-” genellikle tonlulasarak “g-"ye doniisiir. Bu kural biytik
oranda sistemlidir, ancak art siradan (kalin) tinlii tagiyan kelimelerde kural
sistemli degildir, ancak Tiirkmen ve Azerbaycan Tiirkgesinde bu “k”larin

/i

bazi kelimelerde “g”ya dontistiigii goriiliir. Bu bilgilere dayanarak “kadas”
“*¢adas”a “s” sesinin daraltici etkisiyle de “*gadis”a, ge-
rileyici benzesmeyle de “g1dis”a doniistiigli sdylenebilir. “g1d1s” tabanina

iyelik 1. teklik sahis ekinin gelmesiyle de “gidisim” kelimesi olusmustur.

kelimesinin 6nce
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Tyelik eki kaliplasma egiliminde olsa da kelimenin “g1dis” seklinin de kul-
lanimda olmasi bu kaliplasmanin tamamlanmadigini gosterir.
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ESKI UYGURCA METINLERDEKI HAPAKS FiiLLER®
Tiimer KARAAYAK®

Sozliikbilimde, bir metinde, yazarda veya bir dilin mevcut kiilliyatinda
yalnizca bir kez gegen bir kelime, genellikle hapax olarak kisaltilir. ifade Yu-
nancada ‘sadece bir kez sdylenen sey” anlamina gelir (Crystal, 2008: 224).
Teklik sekli hapax veya hapax legomenon, ¢okluk sekli hapax legomena olan
kelime, yalnizca bir kez gectigi kanitlanmis ve bu nedenle anlamini belirle-
mek genellikle zor olan dilsel ifade(ler) i¢in kullanilir. Hapax legomenon, Yu-
nanca &naé Aeyouevov /hapax legdémenon/ kelimesinin transliterasyonu-
dur ve ‘bir kez sdylenmis” anlamina gelir (Busmann, 1996: 500; ayrica krs.
Ucar, 2012: 73).

Eski Tiirkge hapax kelimeler ile bu kelimelerin tarihi ve ¢agdas Tiirk
lehgeleriyle/dilleriyle dogrudan veya dolayl olarak karsilastirildig: bircok
calisma bulunmaktadr: (C)lmez, 2000: 133-138; Olmez, 2008: 295-297; Tez-
can, 2008: 298-302; Ata, 2010: 1-12; Olmez, 2011: 245-251; Yildiz, 2011: 21-42;
Aydin, 2013: 37-49; Yildiz, 2014: 37-54; Yildiz, 2016: 747-762; Kiiglik ve De-
mirci, 2016: 160-166; Demirci, 2018: 139-148; Ayazli, 2018: 151-163; Dogan,
2019: 320-327; Sen, 2019: 301-314; Aydin, 2023: 15-50; Isi ve Alan, 2023: 991-
1000; Sagir, 2023: 690-702; Sagir, 2024: 219-237; Salan ve Zengin, 2024: 167-
187).

Eski Tiirkgedeki hapaks kelimeler, Sir Gerard Clauson’un An Etymolo-
gical Dictionary of Pre-Thirteenth Century Turkish [= XIIL Yiizy1l Oncesi Tiirk-
¢enin Etimolojik So6zliigii] adli sozliiglinde ele alinmistir. Clauson sozlii-
glinde Hap. leg. [hapax legomenon] ‘occurring only once’ [yalnizca bir kez
gecen] (ED: xxxiv; Ugar, 2012: 73-74) kisaltmasiyla hapaks kelimelere dikkat
¢ekmis ve hapaks kelimeler ile ilgili su agiklamay1 yapmustir: “Sasirtici de-
recede ¢ok sayida ilk sozciik hapax legomena’dir (Hap. leg.), yani sadece bir
kez geger ve simdiye kadar baska bir yerde kesfedilmemistir; bununla bir-
likte, gercek Tiirkge sozciikler gibi goriindiikleri ve daha sonra baska bir
yerde kesfedilebilecekleri igin listeye dahil edilmislerdir; ancak hapax lego-

" Bu galisma 21-23 Eyliil 2023 tarihinde Canakkale’de Toplum ve Kiiltiir Arastirmalari Der-
negi tarafindan diizenlenen 6. Uluslararas: Toplum ve Kiiltiir Arastirmalar1 Sempozyumu adli
etkinlige “Eski Uygurca Metinlerdeki Baz1 Hapakslar” bashig: ile gonderilen ve ilgili sem-
pozyumda sunulan bildirinin gbzden gegirilmis, diizenlenmis ve genisletilmis seklidir.

" Ars. Gor. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyati Boliimii, Bilecik/Tiirkiye. E-posta: tumerkaraayak@gmail.com, ORCID:
0000-0002-2322-9663. DOL: https://doi.org/10.5281/zenodo.14348435
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mena olduklar1 gercegi, dogru transkripsiyonlu olup olmadiklarini belirle-
meyi imkansiz kilmaktadir.” (ED: vii). Clauson’un sozliigtindeki hapax ke-
limelerin sayis1 2230 kadardir (Yildiz, 2014: 39).

Hapaks kelimelerin ele alindig1 diger bir ¢alisma ise Marcel Erdal’in
Old Turkic Word Formation [= Eski Tiirkge Kelime Yapimi] adli calismasidir.
Erdal bu galismasinda Eski Tiirkge hapaks kelimeleri hap. kisaltmasiyla yer
vermistir. Eski Uygurca metinlerin sozvarligini ortaya koymaya amaglayan
ve heniiz yayim1 devam eden Uigurisches Worterbuch [= Uygurca Sozliik]
adl1 sozliik de hapaks kelimelere dair verileri icermesi bakimindan 6nemli
bir eserdir. Eski Tiirk¢edeki hapaks kelimelere dair miistakil bir ¢alisma ise
Erdem Ugar tarafindan yapilmistir (Ugar, 2012).

Ugar, calismasinda Marcel Erdal'in Eski Tiirkce Kelime Yapimi (OTWF)
ve Klaus Rohrborn'un yaymi tamamlanmamis Uygurca Sozligii (UW;
UWNeu) ¢alismalarini temel alarak hapaks olarak belirtilen kelimeleri lis-
telemistir. Ucar bu ¢alismasinda hapaks kelimeleri ‘1. Hapaks 6zelligini yi-
tiren kelimeler’, ‘2. Orijinal metinde yanlis yazilan veya nasir tarafindan
yanlis okunan hapakslar’ ve ‘3. Hapaks 6zelligini hala muhafaza eden keli-
meler” seklinde {i¢ ana grupta incelemistir (Ugar, 2012: 74). Ugar, ‘1. Hapaks
ozelligini yitiren kelimeler” kisminda 69 tane hapaks kelimeye, ‘2. Orijinal
metinde yanlis yazilan veya nasir tarafindan yanlis okunan hapakslar” kis-
minda 28 tane hapaks kelimeye ve ‘3. Hapaks Ozelligini hala muhafaza
eden kelimeler’ kisminda ise isim ve fiil tiiriinde 472 tane kelimeye yer ver-
migtir.

Bu calismada Eski Uygurca metinlerde yer alan hapaks kelimeler-
den/tek 6rneklerden sadece fiil tiiriinde olanlar ele alinmustir. Isim tiiriinde
olan hapakslar bu ¢alismada kapsam dig1 birakilmigtir. Fiil tiirtinde olan
hapaks kelimelerden okuyusu/anlamlandirmasi ile ilgili sorun bulunan ke-
limeler calismaya dahil edilmemistir. Ugar'in makalesinde «Hapaks 6zelli-
gini yitiren kelimeler» ve «Orijinal metinde yanlis yazilan veya nasir tara-
findan yanlis okunan hapakslar» seklinde yer verdigi kissmlarda ele aldig:
kelimeler kapsam dis1 birakilmistir. Ugar'in ¢alismasinda «Hapaks 0zelli-
gini hala muhafaza eden kelimeler» seklinde yer verdigi kisimdaki kelime-
lerden 281 tanesi fiil tiirtindedir ve bu fiiller calismada yeniden ele alinmis
ve degerlendirilmistir. Ayrica Uigurisches Worterbuch [Uygurca Sozlik] se-
risinin yeni fiil ciltlerinde [— bkz. L. Fiiler, 1. Cilt: ab- — aziigla-; 2. Cilt:
eddd- — izta-; 3. Cilt: odgur- — {iziis-] yer alan hapakslar/tek tanikli 6rnek-
ler de ¢alismaya dahil edilmistir.

Ucar’in makalesinde Marcel Erdal’'in Eski Tiirkce Kelime Yapum (OTWF)
ve Klaus Rohrborn'un yaymni tamamlanmamis Uygurca Sozligii (UW;
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UWNeu) calismalarindan derledigi ve calismasinda “3.3. Hapaks Ozelligini
Hala Muhafaza Eden Kelimeler” baghg: altinda yer verdigi 281 tane keli-
meden 235 tanesi bugiiniimiizde de hapaks 6zelligini devam ettirmektedir:
1). agintur- “agmak, agtirmak” — UigTot (OTWE: 818; Ugar, 2012: 81100); 2).
acindur- “buldurmak, temin ettirmek” — BuddhUig II (OTWF: 819; Ucar,
2012: 81101); 3). adalan- “sikintiya diismek” — BT 33 (ED: 59b; UWV I: 7;
Ucar, 2012: 81104); 4). agirlatil- “sayg1 gosterilmek, hiirmet edilmek” — ETS
(OTWFEF: 694; UWV I: 23; Ugar, 2012: 8110s); 5). agtart- “gevirtmek terciime
ettirmek” — UygKol (OTWEF: 761; UWV I: 29; Ugar, 2012: 811); 6). akil1s-
“birlikte akmak” — ETS (OTWEF: 553; UWV 1. 33-34; Ucar, 2012: 81110); 7).
alakirig- “bagrismak, cagrismak, haykirmak” — BT 37 (ED: 140a; OTWEF:
553; UWV I. 45; Ucar, 2012: 81111); 8). alkatil- “6viilmek” — BT 3 (OTWE:
699; UW: 96a; Ucar, 2012: 81114); 9). alpad- “kahraman olmak” — Rama
(OTWE: 486; UWF I: 53; Ugar, 2012: 81115); 10). amratil- “sevilmek, hoslanil-
mak” — Lobpreis (OTWEF: 694; UWV I: 58; Ugar, 2012: 81117); 11). angolat-
“bir seyi armagan olarak getirmek, sundurmak, hediye ettirmek” — HT VII
(OTWE: 762; UWV I: 61; Ugar, 2012: 81119); 12). aykar- ~ aygar- “anlamak,
kavramak” — ETS (OTWEF: 742; UWV I: 63; Ugar, 2012: 82121); 13). ariglat-
“basilacak metni yazdirmak, baskiya hazirlamak” — BT 13 (OTWF: 763;
UWYV I: 69-70; Ugar, 2012: 82125); 14). arkalas- “gruplara ayrilmak” — HT
VII (OTWE: 576, UWV I: 75; Ugar, 2012: 82127); 15). artur- “kandirilmak” —
ShoAbhi (ED: 210a; OTWE: 801; UWV I: 83; Ugar, 2012: 8212); 16). arvila-
“kuskulanmak, stiphelenmek” — BuddhUig II (OTWF: 431; UWV I: 83;
Ucar, 2012: 82130); 17). asdur- (II) ~ astur- “astirmak” — AYS II.1. (OTWE:
816; UWV I: 96; Ugar, 2012: 82131); 18). aslastur- “baglamak, bir araya bag-
lamak” — ETS (OTWE: 816; UWV I: 96; Ucar, 2012: 82132) — krs. aslastur t
— eglistiir- “baglamak” (UWV II: 54); 19). atla- “ata binmek” — ZiemeTit
(OTWEF: 431-432; UWV I: 102; Ugar, 2012: 82133); 20). ayangaylan- “Oniinde
saygl ile egilmek, saygi duymak, kutsamak” — BT 8 (OTWF: 510; UWV L.
114; Ugar, 2012: 82136); 21). bagat- “birini orug tutmaya tesvik etmek, orug
tutturmak” — AYS VI (OTWE: 764; Ucar, 2012: 821); 22). baktokla- “ara-
mak” — Suv. (OTWE: 764; Ugar, 2012: 82141); 23). baldur- “baglanmak” —
ShoKenkyu (OTWE: 825; Ugar, 2012: 82142); 24). baril- “ayak basilmak” —
TT VIII (OTWE: 690; Ugar, 2012: 8313); 25). basinis- “bastirmak, birbirine
baski yapmak, karsilikli sikistirmak” — AYS VIII (OTWF: 554; Ugar, 2012:
83us5); 26). batiglan- “bagirsaklarini bosaltmak, sigmak” — BT 9 (OTWE:
511; Ucar, 2012: 83147); 27). bazlan- “tabi olmak” — Tes Yazit1 (OTWEF: 511;
Ugar, 2012: 83149); 28). bidizld- “renkli 151k yaymak, siis olmak” — HT VII
(OTWE: 417; Ugar, 2012: 831s0); 29). bédiittiir- “yiikseltmek, arttirmak” —
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TT IX (ED: 301b; OTWE: 827; Ugar, 2012: 83151); 30). bérkik- ~ bérgik- “do-
viilmek, sopa atilmak” — Suv. (OTWEF: 493; Ugar, 2012: 831s4; HdA: 160a);
31). bisrundur- “bir Ogretiyi benimsetmek, alistirmak, alistirma yaptirt-
mak” — BT 25 (OTWEF: 819; Ugar, 2012: 831s5); 32). birikis- “birlesmek, top-
lanmak” — ETS (OTWE: 555; Ucar, 2012: 83157); 33). boduk- “adamak” —
ShoAva (OTWE: 645-646; Ucar, 2012: 831s9); 34). boguzlan- “bogazlanmak”
— Tunyukuk Yazit1 (OTWF: 595; Ucar, 2012: 83161); 35). bosunla- “rahatla-
mak” (ED: 383b; Ugar, 2012: 831¢4); 36). békiir- “doyurmak” — Suv. (OTWE:
712-713; Ugar, 2012: 83166); 37). bulgat- “bulandirmak” — BT 25 (OTWEF: 695,
768; Ugar, 2012: 83172); 38). bulgatil- “bulandirilmak” — ApokrSu (OTWE:
694; Ugar, 2012: 84173); 39). buyanlandur- “sevap sahibi yapmak” — ShoAva
(OTWE: 820; Ugar, 2012: 8417); 40). biirtiis- “irtibata gegmek” — TT V
(OTWE: 555; Ugar, 2012: 841s0); 41). ¢ahsas- “sakirdatmak” — HT IV
(OTWE: 555-556; Ugar, 2012: 841s2); 42). ¢avlas- “birbirini ¢agirmak, tanis-
mak, kendilerini tanistirmak” — ShoAva (OTWF: 576; Ucar, 2012: 841s4); 43).
caylat- “saygi duydurmak” — BT 13 (OTWFEF: 768; Ucar, 2012: 841s5) — krs.
caylat- + — cavlat- (HdA: 225b) — cavlat- “6vdiirmek” (HdA: 225b); 44). ¢1-
kanlas- “birbirine kuzen gibi davranmak” — HamTouen (OTWE: 576;
Ugar, 2012: 841s7); 45). ¢1zdur- “cizdirmek” — TT VII (OTWF: 597, 802; Ugar,
2012: 84191); 46). ¢iltds- “birbirine saygl duymak, karsilikli hiirmet etmek”
— BT 9 (OTWE: 556; Ugar, 2012: 84193); 47). comuk- “batmak, gomiilmek” —
ShoAgam (OTWE: 646; Ucar, 2012: 841%); 48). dmsi- “sulanmak; zehirlen-
mek; zehirli olmak (?)” — IrkB (ED: 164b; OTWEF: 535; Ucar, 2012: 85201); 49).
dyld- “av aramak” — IrkB (OTWE: 435; Ucar, 2012: 85202); 50). erpikld- “big-
mek, testere ile kesmek” — Maitr. (OTWF 437; Ugar, 2012: 8520s; UWV II:
32); 51). dtizil- “miizik ¢calinmak, miizik icra edilmek” — Buddhav (OTWE:
658-659; Ugar, 2012: 85206; UWV I: 202); 52). evinis- “hep birlikte acele etmek,
birbirini tesvik etmek” — ShoAv (OTWEF: 557; Ucar, 2012: 85206; UWV 11: 67);
53). dvld- “ev diizmek” — Suci Yazitt (OTWE: 436; Ucar, 2012: 8527); 54).
edirt- “takip ettirmek” — BT 3 (OTWEF: 771; Ugar, 2012: 85211; UWV 1II: 3);
55). elsiri- “iilkesiz kalmak” — Kiil Tegin Yazit1 (OTWF 507; Ugar, 2012:
85213); 56). eritil- “ayiplanmak, kusurlu bulunmak, elestirilmek” — BT 3
(OTWE: 659, 695; Ugar, 2012: 85216; UWV II: 31); 57). erpds- “karsilikli big-
mek” — BT 9 (OTWEF: 557; Ucgar, 2012: 85217, UWV 11I: 32); 58). estriis- “birbi-
rine duyurmak, anlatmak, aktarmak” — TT II (ED: 258b; OTWE: 557; Ugar,
2012: 85219; UWV 1I: 54); 59). hagansira- ~ kagansira- “hakansiz kalmak” —
Kiil Tegin Yazit1 (ED 612a; OTWEF: 507; Ugar, 2012: 85220); 60). hanlan- ~ kan-
lan- “han sahibi olmak” — Tunyukuk Yazit1 (ED 639a; OTWE: 512; Ugar,
2012: 85221); 61). tlikdur- “kirletmek” — AYS IV (OTWE: 804; Ucar, 2012:
85224; UWV II: 87-88); 62). wrlastur- “topluca/birlikte sarki soyletmek” —
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Ernte I (OTWEF: 816; Ugar, 2012: 8625; UWV II: 95); 63). 1strt1l- “1sirilmak”
— ETS (OTWE: 695; Ugar, 2012: 86226; UWV II: 96); 64). igdiildn- “beslen-
mek” — U II (OTWE: 602; Ugar, 2012: 86230; UWV II: 109-110); 65). igidtiir-
“biiyiitmek, yetistirmek” — ShoAgon (OTWE: 804; Ugar, 2012: 86231); 66. ik-
tiildt- “(bir insan1 veya hayvani) besletmek” — USp. [= KeskinHukuk] (ED
105a; Ucgar, 2012: 86233); 67). ilgdysdklin- “bir konuda usta olmak” — ETS
(OTWE: 512; Ugar, 2012: 86235; UWV II: 117); 68). ilistiir- “ilistirmek, iliski-
lendirmek, baglamak” — BT 13 (OTWE: 816; Ugar, 2012: 86237, UWV II: 123-
124); 69). isiglés- “birbiriyle dost olmak, arkadas olmak” — Maitr. (OTWF
558; Ugar, 2012: 8623; UWV II: 129); 70). iskds- “karsilikh gekip ¢ikarmak,
koparmak” — BT 9 (OTWE: 558; Ugar, 2012: 86240; UWV 1I: 131); 71). kadu-
“tipiye gevrilmek” — SuvStockh (OTWF 475; Ucgar, 2012: 86242); 72). kakat1s-
“itismek” — BuddhUig II (OTWF: 558; Ugar, 2012: 86213); 73). karintur- “ka-
ristirmak, karismak” — M III (OTWE: 821; Ugar, 2012: 862:0); 74). katiltur-
“karistirmak” (OTWF 825; Ugar, 2012: 86251); 75). kavisigsa- “kavusmak is-
temek” — M II (OTWF: 527; Ugar, 2012: 87254); 76). kavisis- “toplasmak” —
BuddhUig II (OTWE: 560; Ucgar, 2012: 872s); 77). kavla- “birlestirmek, bu-
lusturmak” — BT 13 (OTWE: 439; Ucar, 2012: 8725); 78). kiklin- “nefret et-
mek” — ETS (OTWE: 512; Ucar, 2012: 87250) — krs. kiklin- + — kikli- (HdA:
353b) — kikli- “Ofke veya nefret hissetmek” — ETS (HdA: 353b); 79).
kilinld- “evlendirmek” — SUK [= KeskinHukuk] (ED: 719b; OTWEF: 439;
Ugar, 2012: 872¢0); 80). kiiyriis- “nefret etmek, kavga etmek” — M I (OTWE:
561; Ugar, 2012: 872¢4); 81). kertgiintiir- “inandirmak” — BT 26 (OTWE: 821;
Ucar, 2012: 8726); 82). k1limsin- “yapacak gibi olmak, yapar gibi goriinmek”
— HT VII (ED: 622a; OTWE: 531; Ucar, 2012: 872s); 83). kirmalas- “yagma-
lamak” — TT VIII (OTWE: 562; Ucar, 2012: 87270); 84). kinlédn- “ezilmek, 6g1i-
tilmek” — TT II (ED: 732a; Ugar, 2012: 87214) — krs. kinlin- + — genlan-
(HdA: 382a) — genlan- “ogiitiilmek” — TT II (HdA: 273b); 85). kiristiir-
“sigdirmak” — HT V (OTWEF: 817; Ucgar, 2012: 8727); 86). kisildn- “evlen-
mek” — BT 9 (OTWF: 513; Ugar, 2012: 87277); 86). kizlin- “gizlenmek, sak-
lanmak” — BT 9 (OTWE: 606; Ucar, 2012: 8727); 87). kizldtil- “gizlenmek,
saklanmak” — BT 28 (OTWE: 695; Ucar, 2012: 87279); 88). koyruk- “gurulda-
mak” — Ernte I (OTWEF: 495; Ucar, 2012: 882s4); 89). koran- “zayiflamak” —
Heilk I (ED: 661b; OTWE: 606; Ucar, 2012: 882s7); 90). kéliindiir- “at1 arabaya
kosumlamak, kosmak, baglatmak” — BuddhUig II (OTWEF: 821; Ugar, 2012:
88290); 91). korkli- “glizellesmek” — TT I (ED: 744a; Ugar, 2012: 88292); 92).
kériisdiir- ~ koriistiir- “karsilastirmak” — UigTot (OTWE: 817; Ucar, 2012:
88295); 93). kotgir- “kiiclik sislik ¢ikmak” — UigTot (OTWE: 501; Ugar, 2012:
882%); 94). kucul- “kucaklanmak” — TT VIII (OTWE: 666; Ucar, 2012: 8829);
95). kudulug- “birlikte dokiilmek” — ETS (OTWEF: 563; Ucgar, 2012: 883w);
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96). kutadturul- “kutsanmak” — USp. (ED: 597b; OTWE: 667; Ugar, 2012:
88303); 97). kutadut- (OTWE: 491; Ucar, 2012: 88304) — krs. kutadut- + — kuta-
dur- — kutadtur- “mutlu etmek; kutsamak” (HdA: 430b); 98). kutrultur-
“imha etmek” — ETS (OTWE: 826; Ucar, 2012: 88s0s); 99). kutsiratil- “bed-
baht edilmek, mutsuzluga atilmak” — ETS (OTWF: 667; Ucar, 2012: 88s0s);
100). kuysuk- “korkmak, tirkmek” — HT V (OTWF: 703; Ugar, 2012: 88s07);
101). kiigiiriistiir- “kakma yoluyla siislemek, kakma yapmak” — BuddhUig
IT (OTWE: 817; Ucar, 2012: 88s0); 102). kiildtil- “6viilmak” — BT 13 (OTWE:
695; Ucar, 2012: 88s11); 103). kiiydd- “kiz kole yapmak” — Kiil Tegin Yaziti
(ED: 730a; OTWE: 488; Ugar, 2012: 89s13); 104). kiirld- ~ korld- “aldatmak”
— Huast. (OTWE: 441; Ugar, 2012: 89315); 105). mayaka- “diski ¢ikarmak,
sigmak” — TT VII (OTWE: 418; Ugar, 2012: 89321); 106). mayakan- (OTWE:
593; Ugar, 2012: 89322) — krs. mayakan- + — mayakla- — mayakla- “digkila-
mak” (HdA: 471); 107). mdyli- “tahil toplamak, aramak” — IrkB (ED: 769b;
OTWEF: 433; Ugar, 2012: 89323); 108). moymal- “karismak, sasmis olmak, sas-
kin olmak” — HT VII (ED: 773a; OTWE: 656; Ucar, 2012: 89s27); 109). mun-
tur- “delirtmek, sagirtmak, yaniltmak” — M III (ED: 768a; OTWEF: 802; Ucar,
2012: 89328); 110). miiniik- “kusurlu, eksik olmak” — TT I (ED: 769a; OTWE:
494; Ucar, 2012: 89330); 111). nomlal- “vaaz edilmek” — HT VI (OTWE: 668;
Ugar, 2012: 89332); 112). ogsastur- “benzestirmek” — ShoAgam (OTWEF: 817;
Ugar, 2012: 8935, UWV IIL: 8); 113). ogullan- “ogul edinmek” — SUK
(OTWE: 514; Ugar, 2012: 8933; UWV III: 9); 114). ohsan- ~ ogsan- “oksan-
mak” — BT 13 (OTWF: 608; Ucar, 2012: 89337; UWV I1I: 7); 115). oyart- “kav-
ratmak, anlatmak” — ETS (OTWE: 781; Ugar, 2012: 8934); 116). ornatil-
“yerlestirilmek” — CYK (OTWEF: 669; Ugar, 2012: 8934); 117). otun- “yak-
mak” — BT 9 (OTWE: 156, 609; Ucar, 2012: 90s4+7); 118). otuyla- (OTWFEF: 442;
Ugar, 2012: 90s4s) otunlayu “odun gibi” — M III (HdA: 518a; UWV III: 46);
119). ogriingiilds- “eglenmek, sevinmek” — DreiPrinz (OTWE: 564; Ucar,
2012: 90ss2; UWV 1II: 85); 120). ogsirdt- “bilingsizlestirmek, aklini yitirme-
sine sebep olmak” — ApokrSt (OTWE: 782, Ugar, 2012: 903s3; UWV I1I: 86);
121). ogiiriis- “topluca/karsilikli sevinmek” — ShoAva (OTWE: 564; Ucar,
2012: 90354); 122). 6miild- “birini ziyarete gitmek” — IrkB (ED: 161b; OTWE:
443; Ucgar, 2012: 903s5); 123). Opiigsd- “O0pmeyi istemek” — ETS (ED: 9b-10a;
OTWE: 526; Ucgar, 2012: 90ss6); 124). orldtis- “birbirini rahatsiz etmek” —
HT VIII (ED: 321a; OTWE: 565; Ucar, 2012: 90ss7); 125). 6rldtiir- (OTWE: 828;
Ugar, 2012: 90sss) — krs. orldtiir- + — orlittiir- — orlattiir- “eziyet etmesine
izin vermek” — ETS (UWV III: 112-113); 126). otiindiir- “yalvartmak, rica
ettirmek” — BT 7 (OTWE: 822; Ucar, 2012: 90s0); 127). sa¢tltur- “sagtirmak”
— AYS IV (OTWE: 826; Ugar, 2012: 903e3); 128). sagurul- “asagiya dogru ge-
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kilmek” — M III (ED: 816b; Ucar, 2012: 90s65); 129). saklantur- “kendini ko-
rutmak” — M I (OTWE: 822; Ugar, 2012: 90s¢7); 130). sanis- “bir seye ait ol-
mak” — ShoAgon (OTWFEF: 565; Ugar, 2012: 90ses); 131). sanla- “meshur ol-
mak, tinlti olmak” — MangiB (OTWEF: 444; Ucar, 2012: 903e9); 132). saris-
“birbirine kizmak” — BT 3 (OTWE: 565; Ugar, 2012: 90s70); 133). sastt- “pis
kokutmak” — BT 37 (OTWEF: 784; Ucar, 2012: 90371); 134). savikla- “tutarsiz
konusmak, sayiklamak” — TT VIII (ED: 787a; Ugar, 2012: 90s73); 135). sdirit-
“erimek” — TT VII (ED: 847a; Ugar, 2012: 91377); 136). sdsiltiir- “¢oziilmek”
— ETS (OTWE: 826; Ugar, 2012: 9137); 137). sdvinglin- “mutlu olmak, siik-
retmek, sevinmek” — HT V (ED: 790b-791a; OTWE: 514; Ucar, 2012: 91379);
138). sisrun- “sismek” — BT 13 (OTWF: 614; Ucar, 2012: 91ss5); 139). s1vga-
“hedefini sagirmak” — ManiTK (ED: 786b; Ugar, 2012: 913s6); 140). silit- “te-
mizletmek” — BT 9 (OTWE: 785; Ugar, 2012: 91ss7); 141). silktiir- “can ¢al-
mak” — BT 37 (OTWE: 809 Ugar, 2012: 913s9); 142). simld- “ufalamak” (ED:
829a; Ugar, 2012: 91391); 143). so¢il- “koparmak ya da ¢ikarmak (?)” OTWE:
673; Ugar, 2012: 91s%2); 144). so¢in- “vurmak, carpmak” — BT 37 (OTWEF:
614; Ugar, 2012: 91s93); 145). sokustur- “bulusturmak” — BT 9 (OTWE: 817;
Ugar, 2012: 9139); 146). solal- “zincirlenmek” — BT 25 (OTWE: 673; Ugar,
2012: 91395); 147). solastur- “zincire vurmak” — BT 13 (OTWF: 817; Ugar,
2012: 9139); 148). solat- “birbirine baglamak” — Pfahl I (OTWF 785; Ugar,
2012: 91s97); 149). sokit- “sokmek, parcalara ayirmak” — AYS IX (ED: 820a;
OTWE: 785-786; Ucar, 2012: 9139s); 150). sozldstiir- “karsilikli konusturmak”
— HT IV (OTWE: 818; Ugar, 2012: 92402); 151). sozlitdiir- “soylettirmek” —
ShoAgon (OTWF: 829; Ugar, 2012: 92403); 152). sozsird- “sozsliz olmak, sus-
turmak” — BT 28 (OTWE: 508; Ucar, 2012: 92404); 153). siirtiigtiir- “slirtiis-
tirmek” — EbabekriTez (OTWE: 567, 818; Ugar, 2012: 92407); 154). siiriis-
“stirdiirmek, devam ettirmek” — ApokrSt (OTWF: 567; Ugar, 2012: 9240s);
155). siiyds- “birbirinden destek almak, dayanismak” — BT 1 (OTWE: 567;
Ucar, 2012: 92409); 156). tagonla- ~ tagunla- “alay etmek” — BT 37 (ED: 471a;
OTWE: 445; Ucar, 2012: 92411); 157). talan- “secilmek” — Heilk II (OTWF
615-616; Ugar, 2012: 92412); 158). talkokla- ~ talgokla- “civilemek” — BT 25
(OTWE: 445; Ucar, 2012: 92413); 159). talulat- “sectirmek” — HT VII (OTWEF:
787; Ugar, 2012: 92414); 160). tankaris- “karsilikli sozlesmek” — BT 9 (OTWE:
567; Ugar, 2012: 92416); 161). tanuklas- “birbirine tanik getirmek, birbirine
sahit olmak” — HamiZus (OTWE: 567; Ugar, 2012: 9241); 162). tayla- “tan
atmak, safak sokmek” — HamKP (OTWEF: 447; Ucar, 2012: 924s); 163).
taylar- “safak sokmek” — IrkB (OTWE: 502; Ugar, 2012: 92419); 164). tapin-
turul- “hizmet edilmek” — AgBr. (OTWE: 697; Ucar, 2012: 92421); 165). tap-
ladur- “sevindirmek” — UigTot (OTWEF: 829; Ucar, 2012: 92422); 166). tarit-
dur- “ektirtmek” — AYS I1.1 (OTWE: 826; Ucar, 2012: 9245); 167). tartiltur-
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“disar1 ¢ikarilmak” — BT 13 (OTWE: 826; Ucar, 2012: 92427); 168). tatga- “ta-
dmna bakmak” — BT 13 (OTWE: 423-424; Ugar, 2012: 93431); 169). tegingiild-
“ulasmak” — BT 5 (OTWFEF: 288; Ugar, 2012: 93433); 170). tigriglin- “etrafi
sarilmak, ¢evrili olmak” — BT 9 (OTWE: 617; Ugar, 2012: 93u435); 171). tigsii-
riis- “degistirmek” — SUK (ED: 488a; OTWEF: 569; Ucar, 2012: 9343); 172).
tegiingiild- “ulasmak” — BT 5 (OTWEF: 447; Ucar, 2012: 93437); 173). tdgiirtiir-
“ulagtirmak” — BT 9 (OTWE: 829; Ucar, 2012: 9343); 174). tigzinglin- “ki-
vircitklanmak, donmek” — HamiZus (OTWE: 515; Ugar, 2012: 93439); 175).
tipit- “ezdirmek” — HT V (OTWE: 788; Ugar, 2012: 9342); 176). tdarkislin-
“zorbalik etmek, kizmak, sinirlenmek” — BT 9 (OTWE: 515; Ucar, 2012:
93u4s); 177). térsik- “sasirmak” — AgBr (OTWE: 496; Ucar, 2012: 93us); 178).
tersikdiir- “ayartmak, yaniltmak” — BT 36 (OTWE: 810; Ucgar, 2012: 93u4s);
179). tdtriildiir- “ayartmak, yolu sasirtmak” (OTWF 826; Ucar, 2012: 93u7);
180). tdvld- “aldatmak” — Huast. (ED: 440b; OTWEF: 447; Ucar, 2012: 934s);
181). tertiir- “toplatmak” — BT 28 (OTWE: 810; Ugar, 2012: 934); 182). te-
tikdr- ~ tetigdr- “akilli olmak, akillanmak” — AYSIX (ED: 456a; Ugar, 2012:
93451); 183). tidtur- “engellettirmek” (ED: 459b; Ugar, 2012: 93452) — krs. f1d-
tur- ¥ — tutdur- (HdA: 712a) — tutdur- “tutturmak” (HdA: 764a); 184). t1l-
tan- “bahanesi olmak” — Huast. (ED: 494b; OTWE: 619; Ucar, 2012: 934s4);
185). tindurul- ~ tinturul- “dinlendirilmek” — U II (ED: 518b; OTWE: 678;
Ugar, 2012: 93455); 186). tinsirat- “bayiltmak” — ApokrStu (OTWEF 788; Ugar,
2012: 93456); 187). titin- “yirtilmak, parcalanmak” — IrkB (ED: 458a; OTWE:
619; Ucar, 2012: 944s5); 188). timdn- “hazirlanmak” — HT V (ED: 508a,
OTWE: 620; Ugar, 2012: 944c); 189). tonandur- “giydirmek” — AYS VII
(OTWE: 823; Ucar, 2012: 944¢6); 190). toyur- “dondurmak” — HT V (OTWE:
723; Ugar, 2012: 944e9); 191). torla- “lizerini Ortmek, agla kaplamak” — BT 9
(OTWE: 448; Ucar, 2012: 94470); 192). tokiindiir- ~ tokiintiir- “akitmak, dok-
tiirmek” — M III (OTWE: 823; Ugar, 2012: 94473); 193). tul- “alev yiikselmek”
— BT 25 (ED: 491a; Ucar, 2012: 94476); 194). tutulus- “birbirine baglanmak”
— ShoAbhi (OTWF 571; Ugar, 2012: 94477); 195). tuyuntur- “uyandirmak” —
BT 25 (OTWE: 823; Ucar, 2012: 944s0); 196). tiiltriin- “doviilmek” — Hami-
Zus (OTWE: 662; Ucgar, 2012: 944s3); 197). tiipsirdit- “(bir seyden) temel ¢ikar-
mak” — BT 1 (OTWFEF 508; Ugar, 2012: 944s4); 198). tiisdtlinil- “uyarlanmak”
(ED: 562a; Ucgar, 2012: 94us5) ~ tiisitlinil- “diistiniilmek” — TT VIII (OTWEF:
680-681; Ugar, 2012: 944s5); 199). tiissiri- “meyvesiz olmak” — AYS VIII
(OTWE: 508; Ugar, 2012: 944s7); 200). ucruldur- “ucurmak” — BuddhUig II
(OTWE: 827; Ugar, 2012: 95490); 201). uduntur- “itaat ettirmek, sézinti din-
letmek” — BT 33 (OTWE: 823-824; Ucar, 2012: 954902); 202). udus- “bir gruba
uymak” — BT 3 (OTWEF: 571; Ugar, 2012: 95403) — krs. udus- + — uduz- —
uduz- “iletmek, gotiirmek” (HdA: 786b); 203). ugraklat- “uygun zamani

146



secmek” — Tunyukuk Yazit1 (ED: 93b-94a; OTWE: 212; Ucar, 2012: 95494);
204). umugsirat- “umutsuz hale getirmek” — ApokrSu (OTWE: 508, 791;
Ugar, 2012: 95497); 205). urilan- “dogurmak” — IrkB (ED: 231a; OTWF: 516;
Ugar, 2012: 9549); 206). urugsirat- “soyunu kurutmak” — Kiil Tegin Yazit1
(ED: 220b; OTWE: 508, 791; Ucgar, 2012: 9540); 207). utar- “defetmek” —
HamTouen (OTWE: 738; Ucar, 2012: 9550); 208). iid- “heyecanlanmak” (ED:
39a; Ugar, 2012: 95s05) — krs. iid- + — dd- (HdA: 819a) — 6d- “heyecanli ol-
mak, heyecanlanmak” (HdA: 523a); 209). iiklittiir- “cogaltmak” — Suv.
(OTWE: 829; Ugar, 2012: 95s07); 210). dikiislds- “toplasmak, bir araya gelmek”
— BuddhUig II (OTWE: 572; Ugar, 2012: 95s0); 211). digiis- (ED: 191a; Ugar,
2012: 95s08) — krs. iiniis- + — 0niis- — ogiis- (HdA: 826b) — dgiis- “(deri veya
kabuk) siyirarak soyulmak, (deri) yiiziilmek” (HdA: 529a); 212). iisiin-
“toplanmak” — Agam 1 (OTWE: 625; Ucar, 2012: 95s12); 213). iisiis- “lislis-
mek” — BuddhUig II (OTWE: 572; Ugar, 2012: 95s13); 214). iizmdldtdiir- “or-
tadan kaldirmak” — Mainz 777v13 (OTWE: 829; Ucgar, 2012: 95s14); 215).
tiziiliis- “anlasmak, uzlasmak” — SUK (OTWEF: 573; Ucar, 2012: 95515); 216).
yadrat- “yere uzandirmak” — IrkB (ED: 893b; Ugar, 2012: 95s17); 217). yag1-
lag- “birbirine diigsman olmak” — Suv (OTWEF: 573; Ucar, 2012: 95s1s); 218).
yakgirt- “canlandirmak” — HT V (OTWF 792; Ucar, 2012: 96s19); 219). yal-
kik- “doymak, usanmak, bikmak” — ETS (OTWF: 649; Ugar, 2012: 96s23);
220). yangis- “birbirini ezmek” — BT 9 (OTWEF: 573; Ugar, 2012: 96524); 221).
yapit- “yaptirmak” — ETS (ED: 872b; OTWE: 793; Ugar, 2012: 96s25); 222).
yaratindur- “organize etmek” — BuddhUig II (OTWE: 824; Ugar, 2012:
96s28); 223). yarlikat- “litfetmesine saglamak” — UigTot (OTWE: 463, 793;
Ucar, 2012: 96s30); 224). yarotil- “1s11damak” — Kinkasho D (OTWE: 684;
Ugar, 2012: 96s32); 225). yarplas- “teyit etmek” — ShoAva (OTWE: 577; Ugar,
2012: 96s33); 226). yelvild- “bliyli yapmak” — Huast. (OTWF: 451; Ugar,
2012: 97543); 227). yettiiriin- (OTWE: 629; Ugar, 2012: 97550) — krs. yettiiriin- t
— ittiiriin- “kaybetmek” — ETS (HdA: 315b); 228). yigintur- “gekmek, top-
lamak” — HT VII (OTWE: 824; Ucar, 2012: 97552); 229). yogunad- “kalinlas-
mak” — TT IV (ED: 905a; OTWE: 490; Ucar, 2012: 97ss); 230). yokaylan-
“gururlanmak” — BT 2 (OTWE: 516; Ugar, 2012: 975s9); 231). yolukus- “kar-
silasmak” — Inslduq (OTWE: 498, 574; Ucar, 2012: 975e0); 232). yélés- “ben-
zesmek” — M III (ED: 933a; OTWE: 574; Ugar, 2012: 97561); 233). yuntur- “te-
mizlettirmek” — Suv. (OTWE: 825; Ugar, 2012: 97se3); 234). yiikiiniin- “ta-
pmmak” — BT 13 (OTWE: 632; Ucgar, 2012: 97s6s); 235). yiizldntiir- “cevir-
mek, dondiirmek” — AYS I (OTWE: 825; Ucar, 2012: 975¢9).

Ugar’in makalesinde Marcel Erdal’'in Eski Tiirkce Kelime Yapum (OTWF)
ve Klaus Rohrborn'un yaymi tamamlanmamis Uygurca Sozligii (UW;
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UWNeu) ¢alismalarindan derledigi ve makalesinde “3.3. Hapaks Ozelligini
Hala Muhafaza Eden Kelimeler” baghg: altinda yer verdigi 281 tane keli-
meden 46 tanesi hapaks 6zelligini yitirmistir: 1). adiwrtlan- “muayene edil-
mek, arastirlmak — U II, ShoAbhi (OTWE: 585, UWYV I 12; Ucar, 2012:
81106); 2). agdukla- “yanhs saymak, yanlis kabul etmek” — HamTouen, BT
26, BT 47 (OTWE: 429; UWV I: 21; Ugar, 2012: 81107); 3). ayan- “sayilmak” —
ZiemeTara, ShoAbhi (OTWE: 694, UWV 1. 114; Ucar, 2012: 82135); 4). ba-
sutla- “desteklemek, destek olmak” — ShoAbhi (OTWE: 432; Ugar, 2012:
831); 4). bititdiir- “yazdirmak, istinsah ettirmek” — HT VII, HT VIII
(OTWEF: 827; Ugar, 2012: 831ss); 5). bulgal- “bulandirilmak” — BT 25, HT VI
(OTWE: 656, 695; Ucgar, 2012: 83169); 6). bulgandur- “bulandirmak” — BT 13,
ETS (OTWE: 819; Ugar, 2012: 831n); 7). bulgas- “birlikte karismak, bulas-
mak” — BT 37, ShoAbhi (OTWEF: 555; Ucar, 2012: 83171); 8). busurkan- “en-
diselenmek, kaygilanmak” — Agam 2, A¢ Bars (OTWF: 464, 597; Ugar, 2012:
84176); 9). ¢1zin- “yazmak” — BT 26, ShoAva (OTWEF: 597; Ugar, 2012: 8419);
10). comrul- “batirilmak” — AgBr, AbitakiTK (OTWEF: 657-658; Ugar, 2012:
8419s); 11). ddddtiir- “degerli hale getirmek” — BT 3, HT VI (OTWE: 802;
UWV I: 128; Ugar, 2012: 84197); 12) dirksird- “otoriteyi kaybetmek” (ED: 228b;
Ucar, 2012: 85203) — krs. drksir- + — drksin- (UW: 444a; UWV I: 184; HdA:
186a); 13). dtizdiir- “galdirmak, sdyletmek, miizik icra ettirmek” — HT VII,
AYS VI (OTWE: 827-828; UWV I: 202; Ucar, 2012: 85205); 14). eddristiir- “ta-
kip ettirmek, takip etmelerini saglamak” — ShoAva, ShoAbhi, AgFrag II
(OTWE: 816; Ucgar, 2012: 85210; UWV 1I: 3); 15). eringkit- “kendini acindir-
mak, pisman olmak” — Warnke, BT 25 (OTWF: 443, 772; Ugar, 2012: 85215;
UWV 1I: 30); 16). esiltiir- “azaltmak, eksiltmek” — BT 8, Sugaharalks
(OTWE: 825; Ugar, 2012: 85218; UWV 1I: 35); 17). ilgiindiir- “himaye ettirmek,
besletmek” — ShoAbhi, AgBr (OTWE: 820; Ugar, 2012: 8623; UWV II: 117-
118); 18). kavid- “korumak” — Suv (ED 582a; Ucar, 2012: 86252) — krs. kavit-
t — kouvit- (HdA: 348a) — kovit- “izlenmek, takip edilmek” — BT 9, A¢ Bars
(HdA: 398b); 19. kddlin- “saglamlastirmak” — AYS IV, VII, VIII (OTWF:
604; Ugar, 2012: 872s8); 20. kdirgiklit- “gerekli kilmak, gerekli hale getirmek”
— Inslduq, ETS, AgBr (OTWE: 775; Ugar, 2012: 8725); 21). kivad- “taraf tut-
mak” — M I, BT 5, MaueBr. (ED: 582b; OTWF: 487-488; Ucar, 2012: 87272);
22). kollas- “yakalamak” — Ernte I, Ernte II, SUK (OTWE: 577; Ugar, 2012:
872s1); 23). korklintiir- “glizellestirmek” — BT 1, BT 3, HT IX (OTWF: 821;
Ucar, 2012: 8820:); 24). kuruldur- ~ korultur- “yikmak, harap etmek” —
ShoAbhi, ShoAbhiStock (OTWE: 826; Ucar, 2012: 88s02); 25). kiizddin- “sa-
kinmak” — ShoRossia, AgBr, BT 25 (OTWEF: 608; Ucar, 2012: 89316); 26).
maya- “adim atmak” — BT 25, HT V, HT VI, HT VII (OTWEF: 417; Ugar,
2012: 89s1s); 27). mayla- “adim atmak” — BT 8, 9, 37, ETS (OTWF: 417; Ugar,
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2012: 89319); 28). miyilit- “neselendirmek, sevindirmek” — Ag¢ Bars, Uig-
Bodhis, BT 47 (OTWE: 766; Ugar, 2012: 8932); 29). ogsas- “benzesmek” —
ETS, ShoRossia, ShoAbhi (OTWF: 267, 564; Ucar, 2012: 89333); 30). okitdur-
“cagirtmak” — BT 1, HT V, HT VII (OTWE: 828; Ucar, 2012: 89s3); 31.
ozugsa- “kurtulmak istemek” — Sukh., HT V (OTWE: 526; Ucgar, 2012:
90s49); 32. sokiid- ~ sokiit- “diz ¢okmek, ¢okiip oturmak” — TT II, BT 33,
Hami 11 (OTWE: 643; Ugar, 2012: 91400); 33). tartit- “cektirmek, ¢ekip cikart-
mak” — BT 9, BT 37 (OTWE: 787; Ugar, 2012: 9242); 34). tanuklat- “taniklat-
mak” — ShoAbhiStock, AYS III, ShoAbhi (OTWF: 787; Ucgar, 2012: 9243);
35). tigintiir- “yetistirmek” — BT 25, ShoAbhiStock, ShoAbhi, ETS (OTWFE:
823; Ucar, 2012: 92434); 36). tinik- “denk olmak, esit olmak” — ErOg, BT 25,
ShoAbhi (OTWE: 496; Ucar, 2012: 9244); 37). titdiir- ~ tittiir- “terk ettirmek,
vazgecirtmek” — ShoAbhiStock, ShoAbhi, Agam 1 (OTWEF: 811; Ugar, 2012:
94461); 38). ulalis- “baglanmak” — ETS, KuanBeilage III (OTWF: 572; Ugar,
2012: 9549); 39). uvsan- “ufalanmak” — BT 37, KuanP (OTWEF: 624; Ugar,
2012: 95s02); 40). yadin- “(kendini) bir goriis ya da elestiriye agmak, izah et-
mek” — BT 13, AYSIII, ETS (OTWE: 625; Ugar, 2012: 95s16); 41). yalin- “par-
lamak, alevlenmek” — TT V, Maitr. (OTWF: 626; Ucar, 2012: 96s21); 42). yap-
stntur- “baglanmak, yapistirmak” — AYS IV, ShoAbhi (OTWE: 824; Ugar,
2012: 96526); 43). yaral- “dolmak” — TT VIII, HamTouen (ED: 967b; OTWE:
684; Ugar, 2012: 96527); 44). yarman- “tirmanmak” — BT 9, BT 13, BT 37, HT
IX (ED: 969b; OTWE: 628; Ugar, 2012: 96531); 45). yetit- “yetistirmek” — AYS
VII, MemorandZhangZieme (OTWE: 794; Ucar, 2012: 97s); 46). yuyla- ~
yoyla- “kullanmak” — BT 9, BT 37, AYS IV (ED: 951b; OTWE: 453; Ugar,
2012: 97564).

Klaus Rohrborn"un Uygurca Sozliik 1. Fiiler, 1. Cilt: ab- - dziigld [= Uigu-
risches Worterbuch 1. Verben, Band 1: ab- aziigla-] adli ¢calismasinda yer
alan tek tanikl fiil 6rnekleri sunlardir: 1). a¢it- “tiztintli vermek, sikint1 ver-
mek” — Huast. (UWV L: 6); 2). ag¢tur- “agirmak” — InscrOuig (UWV I: 6);
3). adala- “sikintiya girmek, sikintiya diismek” — TT VII ( UWV I: 8); 4).
adka- “tutmak, yakalamak, kapmak” — ZiemeWettk (UWV I: 13); 5).
adokla- “tuhaf bulmak, sasirmak” — HT V (UWV [: 16); 6). adris- “birbirini
oldiirmek” — HtTug (UWV I: 18); 7). adutla- “avuglamak” — BT 13 (UWV
I: 20); 8). agazlan- “nakledilmek, aktarilmak” — M I (UWV I: 21); 9). agir-
lan- “sayg1 gosterilmek” — HtPar (UWV I: 23); 10). aglat- “yalniz birak-
mak” — Maitr. (UWV I: 24); 11). agtaril- “terciime edilmek” — BuddhStab
(UWV I: 28); 12). akar- “agarmak” — Ernte Il (UWV I: 33); 13). akiltur-
“yaymak, herkese duyurmak” — BuddhStab (UWV I: 34); 14). akruslan-
“dinlenmek, meditasyon yapmak” — MaitrH (UWV I: 35); 15). alik- “zalim
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olmak” — Mangi (UWYV I: 46); 16). alis- “karsilikl almak” — TT II (UWV L:
47); 17). alistur- “(elinde) tutmak” — Buyan (UWV I: 47); 18). alyu- “giicii
azalmak, gli¢stizlesmek” — KP (UWV I: 52-53); 19) alpal- “savasta yete-
nekli olmak” — Suv. (UWV I: 53); 20) alstk- “soyulmak” — Pam (UWYV I:
54); 21). alta- “aldatmak” — TT I (UWV [: 54); 22). altiz- “galdirmak” —
Maitr. (UWYV I: 54); 23). amriltur- “huzura kavusmak” — TT V (UWV I: 60);
24) anutul- “hazirlanmak” — TT VIII (UWV I: 63); 25) apin- “sakinmak,
¢ekinmek” — SamyStockh (UWV I: 64); 26). aril- “aldatilmak” — BT 5
(UWV I: 70); 27). arkula- “arac1 olmak” — ETS (UWV I: 75); 28). art- “yiik-
lemek” — Ernte (UWV I: 77); 29). artul- “yiiklenmek” — Ernte (UWV I: 82);
30). atal- “adlandirilmak” BT 1 (UWYV I: 100); 31). atikimsin- “tinlii olmak”
— TT VII (UWV I: 102); 32) atlantur- “ata bindirmek” — KP (UWV I: 103);
33). attur- “attirmak” — InscrOuig (UWV I: 103); 34). avit- “avutmak” —
BT 9 (UWV I: 104); 35). avitil- “ssmartilmak” — TT VIII (UWV I: 104); 36).
ayiglas- “birbirini asagilamak” — Suv. (UWV I: 116); 37). aykir- “sevingle
bagirmak” — TT II (UWV I: 123); 38). azittur- “karmakarisik etmek” —
Abhi. (UWV I: 126); 39). azlantur- “istemeye tesvik etmek” — Abhi. (UWV
I: 126-127); 40). azut- “azaltmak” — Abhi. (UWV I: 127); 41). dddrtd- “yer-
lestirmek” — Maitr. (UWV I: 128); 42). ddgiir- “saghigina kavusmak” — HT
VII (UWV I: 129); 43) ddgiirt- “gliclendirmek” — HT VI (UWV I: 129); 44).
ddirkd- “6nemli olarak gormek, onemli saymak(?)” — ZiemeEloge (UWV
I: 129); 45. dgril- “egilmis olmak, biikiilmiis olmak, egri olmak” — Maitr 12
v. 9 (UWV I: 132); 46). dlgit- “elekten gecirilmek, secip alinmak” — M III
(UWV I: 134); 47). dmgiksin- “eziyet saymak” — Abhi. (UWYV I: 135); 48).
dmgiitis- “birbirine ac1t vermek” — AgFag Il (UWV I: 139-140); 49). imis-
“birlikte emmek, toplu halde emmek” — AYS V (UWYV I: 140); 50). dmtdr-
“(bir seyi bir kimseye dogru) yonlendirmek” — T III (UWV I: 142); 51).
dniikldntiir- “yavrulatmak, bitkilerin savrulmasina sebep olmak” — Zie-
meWindgott (UWV I: 142); 52). dirgiiz- “eritmek” Heilk I (UWV I: 175-176);
53). drkdglintiir- “kabartmak, kopiirtmek” — HT VI (UWV I: 180); 54).
dsdngiilds- “karsilikli hatir sormak” — HT V (UWV I: 197); 55). disnit- “riiz-
gar estirmek” — ShoRoshia (UWYV I: 199); 56). disripiir- “renkli olmak, renk-
lenmek” — HT VII (UWV L. 199); 57). dsiin- “ortinmek” — BuddhBio
(UWV I: 200); 58). dtik- “sismanlamak” — TT I (UWV I: 201); 59). dvdil-
“kendini toplamak, kendine gelmek (?)” — AYS X (UWV I: 203); 60). dvril-
tiir- “(iyi islerde) calistirmak, etkinlestirmek” — BT 3 (UWV I: 212); 61).
dymidntiir- “dehset iginde birakmak” — U 5208v14 (UWV I: 213).

Zekine Ozertural ve Klaus Rohrborn un Uygurca Sozliik I. Fiiler, 2. Cilt:
edid- iztd- [= Uigurisches Worterbuch I. Verben, Band 2: eddd- izta-] adl
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calismasinda yer alan tek tanikli fiil 6rnekleri sunlardir: 1). egis- “reddet-
mek, geri cevirmek (?)” — BT 37 (UWV II: 4); 2). egr(i)gs(d)l- “dalgalanmak”
— KP (UWV II: 4-5); 3). elidd- “hiikkmetmek” — Maitr. (UWV IL: 5); 4). eltsik-
— WilkensAgam (UWV 1II: 15) — krs. eltik- T — eltsik- “alip gotiiriilmek”
(HdA: 256b); 5). emlil- “(su ile) 1slanmak” — ShoAbhi (UWYV II: 16); 6). en-
¢ik- “sakin olmak” — MaueNiu (UWV II: 20); 7). engiiktiir- “(iilkeyi) baris-
sever yapmak, (iilkede) baris kurmak” — HT IX (UWYV II: 20); 8). enil- “al-
calmak, kendini asagilamak (?)” — ETS (UWV II: 21); 9). entiiriil- “(bask:
kalibina yazi) oyulmak, kazilmak (?)” — BT 26 (UWV II: 23); 10). erik- “s1-
kilmak” — ZiemeFictLett (UWV II: 27); 11). erit- “lanetli olmak” — Hami-
Zus (UWV II: 31); 12). erpiil- “testere ile kesilmek” — TT VIII (UWV II: 32);
13). es- “dagitmak, paylastirmak” — MoriyMani (UWV II: 36); 14). evin-
“acele etmek” — ZiemeNote (UWYV II: 67); 15). evis- “hep beraber acele et-
mek” — HT 9 (UWV II: 67); 16). evit- “acele etmek” — HT VI (UWV II: 67);
17). evitis- “karsilikli birbirini acele ettirmek” — HT III (UWYV II: 67); 18).
thikdur- ~ ihiktur- “kirletmek, pisletmek” — AYS IV (UWV II: 87-88); 19).
ingala- “ihmal etmek, Gnemsememek, hor géormek” — HT IV (UWV II: 91);
20). ingalatil- “degersiz sayllmak” — MaueUigBr I (UWV II: 92); 21). wyra-
“inlemek” — BT 37 (UWV II: 92); 22). ipla- — M III (UWV II: 92); 23). 1r-
gakla- “(bir seyin anlamini) iyice arastirip ortaya ¢ikarmak, incelemek” —
HT VII (UWYV II: 93); 24). irlastur- “beraberce sarki sdyletmek” — Ernte L.
(UWV II: 95); 25). 1s1rtal- “1sirilmak” — ETS (UWV 11: 96); 26). i¢giris- “(ge-
lin) karsilikhi eve getirmek, eve sokmak” — BT 33 (UWYV II: 105); 27). igdd-
“hiikiimdar olmak” — MaitrH XXVII (UWYV II: 108); 28). ingil- “yikilmak,
yozlasmak” — ShoAv (UWV II: 125); 29). irkikldn- “bir adam gibi davran-
mak, erkeklenmek” — TT VIII (UWV 1I: 126); 30). irkldt- “yukari ¢ikartmak,
tirmandirmak” — TT III (UWV II: 128); 31). iskds- “karsilikli koparmak,
sOkiip almak” — Maitr. (UWYV II: 131); 32). itil- “(akildan) itilmek, kaldiril-
mak” — BT 38 (UWV II: 143).

Zekine Ozertural ve Klaus Rohrborn un Uygurca Sozliik I. Fiiler, 3. Cilt:
odgur- - iiziis- [= Uigurisches Worterbuch I. Verben, Band 3: odgur- - tiziis-]
adli ¢calismasinda yer alan tek tanikl fiiller sunlardir: 1). ogrila- “calmak,
hirsizlik yapmak” — ShoAbhi (UWV III: 5); 2). okin- “ezbere okumak”
(UWV III: 16-17); 3). okla- “oklamak” ZiemeProfan (UWV III: 18-19); 4). ol1-
“sikmak, sikistirmak” — BT 37 (UWV IIL: 21); 5). oltur- “oturmak” — M II
(UWV III: 22); 6). olurt- “oturtmak” — M III (UWV III: 31); 6). olorugsa-
“oturmak istemek” — HT IX (UWV III: 31); 7). onla- “onlu gruplara ayir-
mak” — BT 13 (UWV III: 32); 8). oprat- “yipratmak” — TT [ (UWV III: 36);
9). orlamsin- “aghyormus gibi yapmak” — BT 3 (UWV III: 37); 10). ortukla-
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“(sevap) ortak olarak paylasmak” — MoriyEpForm II (UWV III: 44); 11).
orul- “bigilmek” — ShoAbhiStock (UWV III: 44); 12). otla- “otlamak” — BT
37 (UWV III: 45); 13). otlamsin- “otluyormus gibi gortinmek” — HT IV
(UWV IIL: 45); 14). otlat- “otlatmak” — Maitr. (UWYV III: 45-46); 15) oynas-
“(oyun) birlikte oynamak” — ZhangZa’han I (UWV III: 48); 16). oynasla-
“cinsel iligki icerisinde olmak” — BT 37 (UWV III: 48); 17). 6gld- “6giit ver-
mek, akil vermek” — BT 44 (UWYV III: 79); 18). 6glis- “birbirine danigsmak”
— TT I (UWV III: 81); 19). ogritlinldiir- “uygulamaya tesvik etmek” — BT
44 (UWV III: 84); 20). ogriingiilin- “sevinmek” — TT II (UWV III: 85); 21).
oltiis- “karsilikli 6ldiirtmek” — ZhangFojing (UWV III: 95-96); 22). oliitld-
“katletmek, oldiirmek” — HamiZus (UWV III: 99); 23). 6mgdkld- “stirtin-
mek” — BT 37 (UWV III: 99-100); 24). 6yld- “boyamak, renklendirmek” —
BT 13 (UWYV III: 101); 25). 6yiir- “tamir edilmek, onarilmak” — TT I (UWV
III: 102); 26). dpdl- “yutulmak” — TT II (UWV III: 102); 27). opiin- “oburca
yemek” — M III (UWV III: 102-103); 28). érgiiz- “otlamak” — Ernte Il (UWV
III: 105); 29). orldn- “yukar: ¢ikmak” — HamTouHou (UWV III: 110); 30).
orliit- — iirtiil- “ortilmek” — AYS (UWV III: 113); 31). otdgli- “(borg) ka-
patmak, 6demek” — BT 18 (UWYV III: 119); 32). otiintiir- “kendi tarafina ga-
girtmak” — BT 7 (UWV III: 131-132); 33). 6tiirld- “rica etmek, dilemek” —
BT 47 (UWV III: 132); 34). ¢vis- “biikiilmek, egrilmek” — Suv. (UWV IIL:
133); 35). ovkildmsin- “kizgin gibi davranmak” — BT 13 (UWV III: 134);
36). dyiin- “liziilmek” — Agam 2 (UWV III: 134); 37). 6zdl- “sarilmak” —
ETS (UWV III: 134); 38). ozirkd- “saygiyla kabul etmek” — HT VII (UWV
III: 134); 39). uglan- “diskilamak” — BT 37 (UWV III: 140); 40). ucruldur-
“hazla doldurmak” — BuddhUig (UWV III: 140-141); 41). ucuktur- “sona
erdirmek” — Atililnschr (UWV 1II: 141); 42). uculttur- “uzaklastirmak” —
ZiemeWettkampf (UWV III: 141-142); 43). ucuzl(a)n- “alay edilmek” Ham-
TouHou (UWV III: 143); 44). udit- “uyutmak” — Heilk II (UWV III: 145);
45). udunturul- “sayg1 gosterilmek” — AgBr. (UWV III: 148); 46). uduzgak-
latdur- “yoneltmek” AgBr. (UWYV III: 151); 47). uduztur- “eslik ettirmek” —
HT III (UWV III: 151); 48). ugral- “6ngdrmiis olmak” (UWV III: 153); 49).
ugrat- “planlatmak” — ZiemeFragm (UWYV III: 153); 50). ugutlantur- “to-
murcuklanmak” — BT 9 (UWV III: 151); 51). ukit1l- “6gretilmek” — Abhi
(UWV 1II: 164); 52). ulalistur- “birlikte devam ettirilmesini saglamak” —
BT 44 (UWV III: 171); 53). ulan- “(bir seye) bagli olmak” — MaitrH. (UWV
III: 171); 54). ulat- “yaymak” — BT 23 (UWV III: 171); 55). ul1t- “aglatmak”
— BT 25 (UWV III: 173-174); 56). ulugadtur- “biiylitmek” — Sugaharalks
(UWV III: 174); 57). ulugla- “sayg1 gostermek” — InscrOuig (UWV III: 174);
58). ulunlantur- “buiytitmek” — HT VII (UWV III: 174); 59). umsin- “yapa-
bilir gibi gostermek” — HT VIII (UWV III: 175); 60). umsun- “ummak” —
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BuddhUig (UWV III: 175); 61). usal- “parcalanmak” — AYS V (UWV IIL:
190); 62). utlan- “utanmak” — ZiemeAran (UWYV III: 194); 63). utrus- “kar-
silikh goriismek” — Suv. (UWV III: 195); 64). utuz- “vazge¢gmek” — TT VIII
(UWYV III: 196); 65). uvas- “beraber parcalamak, ufalamak” — ZiemeMed
(UWV III: 196); 66). uvtan- “utanmak” — HT VI (UWV 1IL: 197); 67). uvtar-
“birini kovmak” — HamTouHou (UWYV III: 197-198); 68). uyal- “utandiril-
mak” — Suv. (UWV III: 199); 69). uyirkan- ~ oyirkan- “korkmak” — Suv.
(UWV III: 200); 70). dind- “giiriiltii yapmak” — BuddhUig (UWV III: 223);
71). dinds- “yansimak” — TT I (UWV IIL: 223); 72). iintiirt- “disar1 ¢ikart-
mak” — BT 37 (UWV IIL: 229); 73). iintiiriil- “agik olmak, gortinmek” — BT
44 (UWV III: 230); 74). diris- “kabarmak” — BT 25 (UWV I1I: 231); 75). dirtgd-
“paketlemek” — TugDok (UWV III: 234); 76). iiriis- “kabarmak” — BT 25
(UWV 1II: 234); 77). iistilt- “arttirmak” — ZiemeAvG (UWYV III: 239); 78).
iig- “tahtay1 oyarak ates yakmaya ¢alismak” — Maitr. (UWYV III: 239-240);
79). ditlin- “coskun olmak” — HT V (UWV III: 243); 80). iitlitil- “uyaril-
mak” — ZhangZa’ahan (UWV I1I: 244); 81). ditiild- ~ ditii<g>ld- “{itiilemek”
— BT 9 (UWV III: 244); 82). iiyiin- “yok olmak” — Heilk II (UWYV III: 245);
83). iiztiirt- “yok ettirmek” — BT 44 (UWV III: 250); 84). iiziiliis- “birlikte
kararlagtirmak” — SUK (UWV III: 253).

Yukarida zikredilen temel ¢alismalar disinda Eski Uygurca metinlerde
tespit edilebilen hapakslar/tek tanikh fiiller sunlardir: 1). abiglan- ~ apig-
lan- “gizlenmek, ortiinmek” — BT 38 (Kasai, 2017: 329a). — krs. abiglan- +
— abyazlan- (HdA: 1b) — abyazlan- “gec¢misteki bir alisgkanliga dayanmak”
(HdA: 2b); 2). agik- “ag olmak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 906b; Hd A: 4b); 3).
adakkuz- “tehlikeye atmak” — BT 25 (Wilkens, 2007: 322a; HdA: 7a); 4).
adalandur- “zarar vermek, tehlike i¢inde olmak, tehlikeye atmak” — BT 23
(Zieme, 2005b: 188b; HdA: 7b); 5). adirilig- “birbirinden ayrilmak” —
ShoAbhi (Shogaito, 2008: 472a); 6). aduron- “gecilmek, asilmak” — AgBr.
(HdA: 16a); 7). akala- “Oncelige sahip olmak, kidemli olmak” — Inslduq
(Geng ve Hamilton, 1981: 47b; HdA: 23b); 8). akalat- “ncelik vermek, 6n-
ciilik etmek” — Inslduq (Geng ve Hamilton, 1981: 47b; HdA: 23b); 9).
alayurt- “zayiflatmak, giicsiizlestirmek, giigten diisiirmek” — BT 23 (Zi-
eme, 2005b: 189a; HdA: 28a); 10) al(1)gsa- “almak istemek” — ManiTK (Ka-
raayak, 2024: 1128); 11). aralas- “birbirine ara koymak, birbirine mesafe
koymak” — BT 38 (Kasai, 2017: 332b; HdA: 57b); 12). baltur- “yetismek,
biiytimek” — ShoRossia (Shogaito, 2003: 352a; HdA: 141a); 13). basis- “re-
kabet etmek, tistlinliik saglamak i¢in savasmak” — HT VII (R6hrborn, 1991:
69, 689. satir; HdA: 146a); 14). batik- “batmak” — ShoAbhi (Shogaito, 2008:
514a; HdA: 151a); 15). batilin- “dalmak, batmak” — OstKirche (Zieme,
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2015: 206; Hd A: 151a); 16). bddizdittiir- “resim yaptirmak, resmettirmek” —
HT VIII (R6hrborn, 1996: 148, 1690. satir; HdA: 153b); 17). bédgi- “yonetmek,
idare etmek” — BT 9 (Tekin, 1980b: 73b); 18). bigimsin- “kendini bey olarak
gormek” — ETS (Arat, 1991: 274; Hd A: 155a); 19). b(d)gldin- “evlenmek, bey
sahibi olmak” — HT IX (Aydemir, 2013: 200, 1665. satir); 20). bodla- “enine
boyuna bakmak, incelemek” — BT 13 (Zieme, 1985a: 207a; HdA: 184b); 21).
bokuklan- ~ bokoklan- “tomurcuklanmak” — Windgott (Bang ve Gabain,
1928: 249; HdA: 186b); 22). bogul- “engellenmek” — ShoAbhi (Shogaito,
2008: 825b; HdA: 186a); 23). bosur- “serbest birakmak, azat etmek” — HT
V (Dietz vd., 2015: 91, 0620. satir; HdA: 190b); 24). bukagula- “baglamak,
zincirlemek” — BT 33 (Oda, 2015: 255b; HdA: 196b); 25). buluna- “tutsak
almak, esir almak” — BT 5 (Zieme, 1975: 78; HdA: 199a); 26. bulunad- “tut-
sak olmak, esir olmak” — M III (Le Coq, 1922: 25, 9. satir; HdA: 199a); 27).
burayla- “(ziplayarak) dolasmak” — ManiTK (Karaayak, 2024: 1197); 28).
burtar- “birini tizmek, ac1 vermek, birini kizdirmak” — HamiZus (Shimin
ve Klimkeit, 1988: 124, 1576. satir); 29). busar- “bulutlanmak” bulutlanmak”
— HT VI (HdA: 204a); 30). butarlas- “birbirini parcalamak” — Hami 15-
Nachtrag (Shimin vd., 1993: 376, 24. satir; HdA: 207a); 31). butiklan- “bu-
daklanmak, dallanmak” — OstKirche (Zieme, 2015: 212; HdA: 207a); 32).
butla- “ayaklariyla suya dokunmak, ayaklarini suya sokmak” — HT VIII
(Rohrborn, 1996: 89, 940. satir; HdA: 207a); 33). biikriil- “egilmek” — BT 9
(Tekin, 1980b: 20b, 86b; HdA: 212b); 34). captur- “asindirmak” — HT VII
(Rohrborn, 1991: 54, 501. satir; HdA: 223a); 35). ¢cavla- “6vmek, yliceltmek”
— BT 25 (Wilkens, 2007: 360a; Hd A: 225b); 36). ¢1¢- “dinlenmek” — Ernte II
(Molnar ve Zieme, 1989: 151; Hd A: 227a); 37). ¢imki1- “kesmek, bicmek, piire
yapmak” — Heilk II (Rachmati, 1932: 441; HdA: 228); 38). ¢cimkilas- ~ ¢im-
gtlas- “karmnca gibi uyusmak, karincalanmak” — AYS IX (Gulcali, 2015a:
194; HdA: 228a); 39). ¢irina- “6tmek, civildamak” — BuddhUig II (Tekin,
1980a: 314a; HdA: 230b); 40). ¢igil- “engellenmek” — ShoAbhi (Shogaito,
2008: 542b; HdA: 231b); 41). ¢cogtla- “bagirmak, ¢agirmak” — BT 37 (Wil-
kens, 2016: 962b; HdA: 236b); 42). cogilas- “giirtiltii yapmak” — AgBr.
(HdA: 236b); 43). cograndur- “miizik seslendirmek” — BT 7 (Kara ve Zieme,
1976: 88b; HAA: 237a); 44). ¢dkiir- “cesaretini kaybettirmek” — BT 37 (Wil-
kens, 2016: 963a; HdA: 239b); 45). drgiirt- “eritilmek” — BT 20 (Zieme, 2000:
156a; HdA: 115a); 46). dvirtil- “cevirtilmek” — BT 26 (Kasai, 2008: 288;
HdA: 130b); 47). kacurus- “birbirini kovalamak” — BuddhUig II (Tekin,
1980a: 352a; HdA: 317b); 48). kakila- “bagirmak, ¢agirmak, seslenmek” —
BuddhUig II (Tekin, 1980a: 353b; HdA: 320b); 49). kala- “donmak, buz tut-
mak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 978b; HdA: 321b); 50). kaysila- “kus 6tmek”
— BuddhUig II (Tekin, 1980a: 353a; HdA: 331a); 51). karilin- “uzlasmak,
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birlesmek” — UigTot (Zieme ve Hazai, 1978: 240a; HdA: 336b); 52). kavik-
lan- “(siitiin tstiinde) kaymak olusturmak” — BT 38 (Kasai, 2017: 347b) —
krs. kaviklan- + — kayaklan- (HdA: 347b) — kayaklan- “(stitlin iistiinde) kay-
mak olusturmak” (HdA: 350a); 53). kazis- “derine dalmak, derinlemesine
arastirmak” — HT VIII (Rohrborn, 1996: 104, 1123. satir; HdA: 351b); 54).
kicik- “gecikmek” — BT 8 (Kara ve Zieme, 1977: 132a; HdA: 352a); 55).
kadgirt- “tokezlettirmek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 984b; HdA: 352b); 56).
kiirig- “kavga etmek, tartismak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 986b; HdA: 358b);
57). kegiir- “geciktirmek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 987a; HdA: 362a); 58).
keysd- “danismak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 987b; HdA: 365a); 59). keyiit-
“genisletmek” — HT IX (Aydemir, 2013: 162, 1162. satir; HdA: 365b); 60).
kikirt- “cagirtmak, bagirtmak” — HT V (Dietz vd., 2015: 105, 772. satir;
HdA: 369b); 61). kimiras- “kipirdanmak, hareket etmek” — ETS$ (Arat,
1991: 140; HdA: 371b); 62). kirgilad- “kir diismek, kirlasmak” — BT 37 (Wil-
kens, 2016: 990b; HdA: 373a); 63). kisdur- “sikarak i¢ine sokmak” — BT 13
(Zieme, 1985a: 226b; HdA: 374a); 64). kiyildur- “kiydirtmak, oldiirtmek” —
ShoAbhi (Shogaito, 2008: 625a; HdA: 376a); 65). kizaris- “(birlikte) kizar-
mak, kizillasmak” — HT IX (Aydemir, 2013: 78, 265. satir; HdA: 376b); 66).
kinti- “kasagilamak, at timarlamak” — M III (Le Coq, 1922: 14, 2. satir;
HdA: 382a); 67). kisinlil- “kosteklenmek, baglanmak” — ShoAbhi (Shoga-
ito, 2008: 567b; HdA: 385b); 68). kisdnlin- “kosteklenmek, baglanmak” —
ShoAbhi (Shogaito, 2008: 567b; HdA: 385b); 69). kodin- “birakmak, depola-
mak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 993b; HdA: 388b); 70). kodurt- “kopya ettir-
mek” — HT X (Aysima, 2010: 183, 1180. satir; HdA: 389a); 71). koyruk- “gu-
ruldamak” — Ernte I (Zieme, 1975: 140; HdA: 392a); 72). kovsas- “kaynas-
mak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 996a; HdA: 398b); 73). kokdd(i)l- “goge ulas-
mak” — TorSt. (Rohrborn ve Sertkaya, 1980: 324, 102. satir; HdA: 401a); 74).
koklis- “birbirine bagh olmak” — MemorandZhangZieme (Zhang ve Zi-
eme, 2011: 152; HdA: 401a); 75). koli- “korumak” — BT 26 (Kasai, 2008: 301;
HdA: 402a); 76). koliikli- ~ kolékli- “bir yiik hayvanina, bir araca) bin-
mek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 997a; HdA: 402a); 77). komiis- “beraber go-
miilmek” — MIII (Le Coq, 1922: 32, 2. satir); 78). kopir- “kopiirmek” — ETS
(Arat 1999: 66, 26. satir; HdA: 408a); 79). képirt- “kopiirtmek” — ETS (Arat,
1991: 86, 37. satir; HAA: 408a); 80). korkitdiir- “gostertmek” — HT V (Dietz
vd., 2015: 100, 0715. satir; HdA: 410a); 81). kériistiir- “goriistiirmek” —
UigTot (Zieme ve Hazai, 1978: 226a; HdA: 412b); 82). kugakla- “kucakla-
mak” — HT IX (Aydemir, 2013: 67, 145. satir; HdA: 418a); 83). kucugsa-
“kucaklamak istemek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1003b; Hd A: 418b); 84). ku-
cumsin- “kucaklamak istemek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1003b; Hd A: 418b);
85). kuluyala- “filizlenmek” — Windgott (Bang ve Gabain, 1928: 249; HdA:
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421b); 86). kunus- “yagmalamak” — ZiemePoésie (Zieme, 2005a: 1160); 87).
kutsiratil- “mutsuzluga atilmak, mutlulugu ¢alinmis olmak” — ETS (Arat,
1991: 88, 68. satir); 88). kiigld- “cinsel istegi uyanmis olmak, sehvetli olmak”
— MIII (Le Coq, 1922: 30, 10. satir; HdA: 437b); 89). kiird- “gommek” — BT
3 (Tezcan, 1974: 91; HdA: 443b); 90). kiirds- “doviismek” — BT 13 (Zieme,
1985a: 217); 91). mayurt- “cekip kopartmak” — ShoRossia (Shogaito, 2003:
358a; HdA: 471b); 92). mayis- “bir yere takilip kalmak” — ShoAbhi (Shoga-
ito, 2008: 582a; HdA: 471b); 93). opart- “anlatmak” — ETS (Arat, 1991: 122;
HdA: 510b); 94). étiil- “okstirmek” — HT X (Aysima, 2010: 117, 483. satir);
95). saki- “yaniltmak” — ShoAbhi (Shogaito, 2008: 633a; HdA: 574b); 96).
saklantur- “dikkat ettirmek” — M I (Le Coq, 1912: 12-13; HdA: 576b); 97).
sapla- “oku kirise yerlestirmek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1043a; HdA:
585b); 98). saplan- “saplanmak” — ShoAbhi (Shogaito, 2008: 633b); 99).
sarya- “Otmek, civildamak” — BuddhUig II (Tekin, 1980a: 359b; HdA:
588b); 100). sasil- “yanilmak” — BT 1 (Hazai, Zieme 1971: 63b); 101). satig-
las- “ticaret yapmak” — HT IV (Semet vd., 2022:104, 932. satir; HdA: 590a);
102). sav1l- “egilmek, biikiilmek” — Ernte I (Zieme, 1975: 140b; HdA: 591b);
103). savlas- “soylesmek” — TT II (Bang ve Gabain, 1929: 416, 8. satir; HdA:
591b); 104). sdarmdl- “stiziilmek” — ETS (Arat, 1991: 66, 19. satir); 105). sek-
rit- “hareket ettirmek” — AgBr. (HdA: 602b); 106). sigus- “anlasmak,
uyumlu yasamak” — SUK (Yamada, 1993: 281b; HdA: 607a); 107). stkilis-
“sikistirilmak” — ShoAbhi (Shogaito, 2008: 639b); 108). stkin- “sikistiril-
mak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1048b; HdA: 607b); 109). stkinig- “sikilmak”
— ShoAbhi (Shogaito, 2008: 639b); 110). sul- “ciiriitiilmek” — HT V (Dietz
vd., 2015: 84, 535. satir); 111). stnan- “denenmek” — ShoAbhi (Shogaito,
2008: 639a); 112). sirna- “1srarli olmak” — AYS IV (Tokytirek, 2018: 928b;
HdA: 610b); 113). sisilig- “birlikte sismek” — BT 36 (Yakup, 2016: 217b;
HdA: 611a); 114). semdklittiir- “hazirlatmak” — HT VII (R6hrborn, 1991:
66, 646. satir; HdA: 602b); 115). sokis- “doviismek” — ETS (Arat, 1991: 96,
219. satir); 116). sokul- “kirilmak” — BT 13 (Zieme, 1985a: 230a; HdA: 619b);
117). sokiil- “kirilmak” — Ernte I (Zieme, 1975: 140b; HdA: 623a); 118).
soydn- “yaslanmak” — HT VI (HdA: 623b); 119). su¢1- “kalbi atmak” — BT
37 (Wilkens, 2016: 1052b; HdA: 626a); 120). sudlan- “arka arkaya gelmek”
— HamiZus (Shimin ve Klimkeit, 1988: 120, 1520. satir; HdA: 627a); 121).
suvi- “yikamak” — BT 25 (Wilkens, 2007: 407b; HdA: 635a); 122). suvis-
“sulanmak” — HT V (Dietz vd., 2015: 182, 1641. satir; HdA: 635a); 123).
suvsat- “susatmak” — AYS IV (Tokytirek, 2018: 930b; HdA: 635b); 124). sii-
pirt- “stipiirtmek” TorSt. (Rohrborn ve Sertkaya, 1980: 319, 50.satir; HdA:
638a); 125). siiztiir- “stizdiirmek” — HT IV (Semet vd., 2022: 94, 816. satir;
HdA: 640a); 126). sirpa- “birbirine dolanmak” — Ernte II (Molnér ve Zieme,
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1989: 152a; HdA: 649b); 127). tak- “baglamak” — ShoAbhi (Shogaito, 2008:
652a; HAA: 664b); 128). talik- “itilmek” — ETS (Arat, 1991: 142; Hd A: 666b);
129). talpir- “kanat ¢irpmak” — BT 3 (Tezcan, 1974: 100b; OTWEF: 537; Hd A:
667a); 130). talpit- “ucusturmak” — HT IX (Aydemir, 2013: 81, 299. satir;
HdA: 667a); 131). tamgalat- “bastirmak” — BT 26 (Kasai, 2008: 321); 132).
tanggat- “parca parca etmek” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1058a; HdA: 669b);
133). tangkila- ~ tanggala- “parcalamak” — BT 9 (Tekin, 1980b: 118a; HdA:
669b); 134). tayirkan- “hayrete diismek” — BT 28 (Yakup, 2010: 287a; HdA:
672b); 135). taylat- “sasirtmak” — BT 3 (Tezcan, 1974: 99b; HdA: 673a);
136). tapinturul- “hizmet edilmek” — AgBr. (HdA: 675a); 137). tarin- “ken-
disi igin yetistirmek” — USp. (Keskin, 2022: 723; HdA: 677b); 138). tarmas-
“birbirini tirmalamak” — BT 9 (Tekin, 1980b: 120a; HdA: 678b); 139). tar-
tultur- “cekip cikartmak” — BT 13 (Zieme, 1985a: 232b; HdA: 680a); 140).
tatin- “tadina bakmak” — HT IV (Semet vd., 2022: 162, 1588. satir; HdA:
683b); 141). tavrantur- “cesaretlendirmek” — BT 25 (Wilkens, 2007: 411a;
HdA: 685b); 142). tayamisdur- “birbirine dayandirmak” — ShoAbhi
(Shogaito, 2008: 657b; HdA: 686b); 143). tdgdiir- “ulastirmak” — Inslduq
(Geng ve Hamilton, 1981: 52b); 144). tigsiirt- “degistirtmek” — HT VII
(Rohrborn, 1991: 64, 628. satir; HdA: 691a); 145). tiyirt- “bir araya getirt-
mek” — Reims (Tezcan ve Zieme, 1994: 269; HdA: 695a); 146). tetigli- “ka-
biliyetli olmak” — BT 13 (Zieme, 1985a: 235b; HdA: 709b); 147). tikilin- ~
tigildn- “giiriiltiiye sebep olmak” — UigTot (Zieme ve Hazai, 1978: 255b;
HdA: 716b); 148). tokilandur- “diizenlemek” — HT VI (HdA: 726b); 149).
tosgurt- “tamamlatmak” — AYS III (Olmez 1991: 116a; HdA: 735a); 150).
toltil- “kapali olmak, ortiilii olmak” — BT 23 (Zieme, 2005b: 225; HdA:
737b); 151). totiir- “saglamlastirmak” — BT 38 (Kasai, 2017: 375a); 152). té-
tiistiir- “kavga ettirmek” — ShoRossia (Shogaito, 2003: 366a; HdA: 746b);
153). turgurul- “dikilmek” — Inslduq (Geng ve Hamilton, 1981: 53a); 154).
tuturkan- “kendini degersiz géormek” — BT 25 (Wilkens, 2007: 424b; HdA:
765b); 155). tuzgula- “hediye sunmak” — HT V (Dietz vd., 2015: 151, 1291.
satir; HdA: 768a); 156). tiipld- “kurmak, insa etmek” — HT V (Dietz vd.,
2015: 213, 1992. satir; HdA: 774b); 157). tiistiir- “dlistirmek” — BT 37 (Wil-
kens, 2016: 1078b; HdA: 777b); 158). tiitnd- “duman ¢ikarmak” — UigTot
(Zieme ve Hazai, 1978: 263b; HdA: 778a); 159). tiivri- “donmak” — HT VII
(Rohrborn, 1991: 97, 1055. satir); 160). dirkiin- “korkmak” — BT 13 (Zieme,
1985a: 242a; HdA: 827b); 161). yak- “siirmek” — OstKirche (Zieme, 2015:
254; HdA: 854b); 162). yapil- “gizlenmek” — BT 26 (Kasai, 2008: 335; HdA:
865b); 163). yaramsin- “yaranmaya ¢alismak” — BT 13 (Zieme, 1985a: 244b;
HdA: 866b); 164). yaran- “yaranmak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1105a; HdA:
866b); 165). yargasin- “uygun olmak” — BT 13 (Zieme, 1985a: 244b; HdA:
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868a); 166). yarikla- “silahlanmak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1105b; HdA:
868a); 167). ydnilis- “yinelemek” — HT VIII (Rohrborn, 1996: 56, 522. sa-
tir); 168). yelpi- “yellemek” — Ag Bars (Gulcali, 2015b: 248; HdA: 886b);
169). yerik- “yerlesmek” — ManiTK (Karaayak, 2024: 1497); 170). yertiir-
“hakir gormek” — TT V (Uzunkaya, 2020: 263b; HdA: 892); 171). yiurtizka-
“delmek” — BT 3 (Tezcan, 1974: 107b; HdA: 900b); 172). yoklan- “arastir-
mak” — ManiTK (Karaayak, 2024: 1511); 173). yoldmsin- “yardim ediyor-
mus gibi yapmak” — BT 3 (Tezcan, 1974: 107b; HdA: 915b); 174). yuli- “yag-
malamak” — BT 37 (Wilkens, 2016: 1119a; HdA: 919a); 175). yulun- “yag-
malanmak” — ETS (Arat, 1991: 282; HdA: 919); 176). yupat- “gizlenmek”
— BT 25 (Wilkens, 2007: 448b; HdA: 921b); 177). yiidiin- “yiiklenmek” —
HT V (Dietz vd., 2015: 95, 658. satir; HdA: 922b).

Sonug

Bu ¢alismada hapaks kelimeler tizerine daha onceki galismalarda yer
alan kelimelerle temel ¢alismalar disinda Eski Uygurca metinlerde tespit
edilebilen hapakslar/tek tanikl fiiller ele alinmistir. Ugar'in ¢alismasinda
yer alan 281 tane fiilden 235 tanesi hapaks 6zelligini muhafaza ederken 46
tanesi hapaks ozelligini yitirmistir. Ucar'in hapaks listesi icerisinde yer ver-
digi aslastur-, caylat-, kinlin-, mayakan-, tidtur-, iid-, iiniis- fiilleri Jens Wilkens
tarafindan sozliigtinde eslistiir-, cavlat-, genlan-, mayakla-, tutdur-, od-, oniis-
~ 0giis- seklinde diizeltilmistir. Yine Ugar'in hapaks listesi igerisinde yer
verdigi ancak hapaks 6zelligini yitiren kelimeler igerisinde yer alan kavid-
tiili Jens Wilkens tarafindan sozliigiinde kovit- seklinde diizeltilmistir. Ui-
gurisches Worterbuch [Uygurca Sozliik] serisinin yeni fiil ciltlerinde 1. Cilt:
ab- — aziigli-'de 61 tane, 2. Cilt: edad- — izta-"de 32 tane ve 3. Cilt: odgur- —
iiziis-"de 84 tane hapaks/tek tanikli 6rnek fiile yer verilmistir. Ugar'in maka-
lesinde yer verdigi liste ile Uigurisches Worterbuch [Uygurca Sozliik] serisi-
nin yeni fiil ciltlerinde [— bkz. L. Fiiler, 1. Cilt: ab- — aziigla-; 2. Cilt: edad-
— iztd-; 3. Cilt: odgur- — {iziis-] yer alan hapakslar/tek tanikli 6rnekler ha-
ricinde bu ¢alismada tespit edilen hapaks fiillerin sayis1 177’dir. Tespit edi-
len bu fiillerden abyazlan-, acik-, adakkuz-, adalantur-, adirilis-, aduron-, akala-,
akalat-, alanurt-, al(1)gsa-, aralas-, drgiirt-, dvirtil-, onart-, 6tiil- fiileri Uigurisches
Worterbuch [Uygurca Sozliik] serisinin yeni fiil ciltlerinde yer almamakta-
dir. Bu ¢alismayla Eski Uygurcadaki hapaks/tek tanikl fiiller bir araya ge-
tirilmeye ¢alisilmis ve arastirmacilarin dikkatine sunulmustur. Eski Uy-
gurca metin yaymlarinin devam etmesiyle birlikte yeni hapaks fiillerin or-
taya ¢ikmasi kuvvetle muhtemeldir.
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GASPIRALI iSMAIL’IN EGiTiM ANLAYISINA UYGUN DIiNi BiR Ri-
SALE: TARIH-I ISLAM
Gizem ALTINKAL

Tiirk diinyasmin 6nemli fikir adamu, egitimcisi ve yazari Ismail Gaspi-
ral;; Kirim’in Bahgesaray yakinlarindaki Avcikdy’de 1851 yilinda diinyaya
gelmisgtir. Babasi Kirim’m Gaspira kdyiinden oldugu igin Ismail’e de baba-
stnin memleketinden dolay1 Gaspirali Ismail denmistir. lkdgrenimini gele-
neksel bir medrese olan Zincirli Medrese’de tamamlayan Gaspirali Ismail,
sonrasinda Akmescit Rus Lisesinde egitim hayatina devam etmistir. Bu-
rada iki y1l 6grenim gormesinin akabinde Voronoj Rus Askeri Lisesine nak-
ledilmis, bir y1l sonra oradan alinip Moskova Askeri Lisesine kayd1 yapil-
mustir (Ulkiisal, 1991: 348).

Moskova’da gegirdigi yillarda kendi gibi Tiirk asilli arkadaslar edinen
ve bu dénemde milli biling ve hisleri epey gelisen Gaspirali Ismail, sik1 bir
bag kurdugu dostlariyla bu konularda fikir aligverisi yapmis ve bir yandan
da Rus milliyetciligi ve liberalizm gibi akimlarla tanigmugtir.

1867’de Girit'te Tiirkiye aleyhinde bir isyanin patlak vermesi sonucu
Tiirklere yapilan haksizlik karsisinda sessiz kalmak istemeyen Gaspirali Is-
mail, yakin arkadag1 Mustafa Mirza Davidovig ile birlikte Istanbul’a gitme
amactyla Odessa Limani'na varmis fakat yakalandiklar1 i¢in amaglarma
ulasamamuislardir (Devlet, 1988: 16). Bu olaydan sonra Moskova’ya donmek
istemeyen Gaspirali Ismail; Bahcesaray’a, ailesinin yanina, déniip Zincirli
Medrese’de Rusca dgretmenligi yapmistir (Ulkiisal, 1991: 349). Fakat bu-
rada 6gretmenlik yaparken mektep ve medreselerin durumunun igler acisi
oldugunu gormiis, egitim sisteminin yetersizligi ve kalitesizligi dikkatin-
den kagmamustir. Daha o yillarda egitim alaninda yapilmasi gereken faali-
yetler oldugunu goren Gaspirali Ismail, kendini gelistirmek ve Fransizca
ogrenmek adina 1872’de Paris’e gitme karar1 almis ve orada iki y1l kalmis-
tir.

Gaspirali Ismail Paris’te gecirdigi yillarda Fransizca 8grenmis, Turgen-
yev ile calismis ve gesitli matbaa isleri de yaparak gecimini saglayip kendini
gelistirmistir. Burada gecirdigi siire zarfinda Avrupa toplumunun sadece
iyi yonlerini degil aynm1 zamanda kotii yonlerini de gozlemleyerek burada

*Doktora Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: gizemaltinkal@gmail.com.
ORCID: 0000-0002-8913-3541. DOI: https://doi.org/10.5281/zenod0.14348396
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yapmis oldugu gozlem ve incelemeleri Istanbul’a dondiigii yillarda “Av-
rupa Medeniyetinde Bir Nazar-1 Muvazene” baghg ile yayimlama firsat1
bulmustur (Devlet, 1988: 17). Istanbul’da oldugu dénem subay veya me-
mur olabilme amaciyla her yere bagvuran Gaspirali Ismail’in gayretleri ne-
ticeye ulasamamustir. Bu ugraslar sirasinda idare mekanizmasmin biitiin
eksikliklerini ve kusurlarmi gormiis, siyasetin nasil yiirtidiigiinii ve Os-
manl Devleti'nin kimler tarafindan yonetildigini 6grenmis ve bu bilgilerle
1875'te Kirim’a donmiistiir (Hablemitoglu, 2006: 20).

Gaspirali Ismail, Kirim’a dondiigii ilk yillarda herhangi bir faaliyette
bulunmamis ve kendini biraz daha gelistirmek icin ¢abalamistir. Tiirk kiil-
tiirti ve tarihi, Ttirk topluluklari, Rusya Miisliimanlar1 hakkinda gesitli oku-
malar yapmus; Tatarlarin her tiirlii sosyal tabakasina asina olarak inceleme-
ler ve arastirmalar yapmustir. Bu siirenin sonunda 1879-1884 yillar1 arasinda
da Bahgesaray Belediye Bagkanlig1 gorevini iistlenmistir. Ogretmenlik ve
ogrencilik yillarinda, seyahatlerinde, kendini gelistirmek i¢in ugrastigi do-
nemlerde toplumun eksik ve aksak yonlerini goriip tespit eden Gaspirali
Ismail; belediye bagkanlig1 yaptig1 dénemde halkin yararina pek ¢ok plan
ve diisiince gelistirmis olsa da bunlarin ¢oguna izin verilmemistir. O da hal-
kini iginde bulundugu karanliktan kurtarmanin, halki modernlestirmenin,
milleti uyandirmanin yolunun gazete, matbuat ve egitim ile olacaginin
daha ¢ok farkina varmustir. Tiirk okullariin onarimini yapmak, 6gretmen-
lerin ticretini 6demek, zeki fakir ¢ocuklarin yiiksek okullarda okumalarini
saglamak i¢in Kirim'm biitlin sehir, kasaba ve kdylerinde “Cemiyet-i Hay-
riye”ler kurdurmustur. Bunlarin gelirleri, hamiyetli Tiirkler tarafindan ba-
g1s yolu ile saglanmistir (Hablemitoglu, 2006: 21).

Ismail Gaspirali'nin gezip gordiigii yerler, okudugu eserler, edindigi
bilgi ve tecriibeler, tanidig1 insanlar ve akimlar; onun fikir hayatini oldukga
etkilemis ve diisiincelerinin olgunlasmasina zemin hazirlamistir. Bu etken-
ler dogrultusunda Ismail Gaspiral'min fikirlerini {i¢c maddede toplamak
miimkiindiir: 1. Bati'nin yeni ve faydal fikirlerini 6grenip Miisliiman diin-
yasinda yaymak 2. Maarifi yeni usule gore 1slah etmek 3. Osmanli Tiirkge-
sini, biitiin Tiirk diinyasinin anlayacagi miisterek bir edebi dil haline getir-
mek (Ercilasun, 1991: 330).

Fikirlerini hayata gecirmenin, bunlari insanlara anlatabilmenin, milleti
uyandirmanin ve milli bilinci olusturmanin yolunun gazete, matbuat ve
egitimden gectigini iyi bilen fikir adami, belediye baskanlig1 gorevi esna-
sinda da bos durmamustir ve 1879’da Tiirkge bir yayin organi ¢ikarmak igin
Rus hiikiimetine basvuruda bulunmus; fakat bu bagvurusuna olumlu bir
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cevap alamamuistir. 1879’da gazete ¢ikarmak i¢in Car hiikiimetinden izin is-
temesine ragmen bu miiracaat reddedilmistir. Fakat yine de halki bilgilen-
dirmekten, aydinlatmaktan ve halka sesini duyurmaktan vazge¢cmeyen
Gasprrali'nin 1881’de “Geng Molla” lakabi ile Tavrida gazetesinde “Rusya
Miisliimanlar1” makaleleri tefrika olarak basilmistir. Yine farkl lakaplarla
kiictik risaleler ¢ikarmaya devam etmistir. Bu ilk nesriyatinda bile Tiirk ka-
vimlerinin dilbirligi ve tarihi birlikleri hakkindaki fikirlerinin iyice belirgin-
lestigi gbze carpmaktadir (Kirimer, 1996: 26).

Gaspirali Ismail; uzun ugraglar sonucunda 1882'de Petersburg’a yap-
mis oldugu son ziyaretin ardindan Tercliman gazetesini ¢ikarabilmek icin
gerekli olan izinleri, gazetenin Tiirk¢e ve Rusca olmak tizere iki kisimdan
olusmasi sartiyla nihayet alabilmistir. Rusga kisim da Tiirkge kisim da bir-
birinin aynisi olacaktir (Devlet, 1988: 23-24). Temel ¢ikis noktas1 “Dilde bir-
lik” olan yazar, Terctiman gazetesinde de bu fikre paralel bir ¢izgi izleyerek
yazilarinda sade ve acik bir {islup kullanmistir; ortak bir edebi dil olus-
turma ve biitiin Tiirk alemine seslenme amaci ile eserlerini basit bir Tiirkce
ile kaleme almistir. Bu sebeple bu donem igerisinde faaliyette olan siireli
yayinlar arasinda en uzun omiirliisii, en cok okunani ve ses getireni Tercii-
man olmustur. Terciiman vasitasiyla Gaspirali, diistince ve fikirlerini genis
kitlelere yayma firsat1 bularak milli bir uyanis hareketini de baglatmstur.

Ismail Gaspirali, yapmis oldugu tiim yayinlarla Rusya Miisliimanla-
rinda milli bilinci uyandirmaysi, onlara tarihi ve kiiltiirel degerleri aktararak
bu toplumlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarmayi amag edinmistir. Bu amag
dogrultusunda gazete, kullandig1 araclardan yalnizca biri olmustur. Gazete
ctkarmanin yaninda egitim alaninda yapacag bir reform ve iyilestirme ile
bu amaca daha ¢ok yaklasacagmin bilinciyle hareket eden Gaspirali Ismail,
yapacagl bu reform ile aydin bir topluluk yetistirmek ve bu topluluk araci-
ligryla da toplumu modernlestirmeyi hedeflemistir. Bu reform ve iyilestir-
menin ise ilkokullarda baglatilmasi gerektigine inanmistir. Ogrencilerin
egitim hayatlarmin ilk yillarinda dini bilgilere ek olarak Tiirk dili ve gra-
meri, matematigin esaslari, Islam tarihi, cografya, diinya tarihi ve saglk bil-
gisi gibi konularin da 6gretilmesi gerektigini dile getirmistir. Bu amaglar
dogrultusunda bir mektep acarak egitim faaliyetlerine baglamistir. Bu mek-
tepte verilen egitimler sonucunda okuma yazma 6greniminin siiresinde bir
hizlanma oldugu, Rusya Miisliimanlar: arasinda kisa zamanda yayilmstr.
Bir miiddet sonra Gaspirali Ismail’den bu sistemin &gretilmesi icin yardim
isteginde bulunup ondan bu sistem tizerine egitim alan insan sayis1 artmis-
tir. Gaspirali Ismail de bu yeni metotla egitim veren okullarin, ondan egitim
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alan yeni 6gretmen adaylar: vasitasiyla Tiirkistan’da da agilmasi ve yaygin-
lagmasi igin uzun siiren goriismeler yapmis fakat olumlu bir sonuca ulasa-
mamugstir (Saray, 1987: 45-50).

Gaspirali Ismail, egitim sisteminde degisiklige gidilmesi gerektigini
hem Miisliiman alemine hem de egitim ve 6gretim isleriyle ilgilenen kisi-
lere anlatmak amaciyla gazetesi Terctiman’da makaleler yayimlamaya bas-
lamistir. Bu makalelerinde egitim sisteminde neden degisiklik yapilmasi
gerektigi ve bu degisikliklerin nelerden ibaret oldugunu detayl bir sekilde
anlatmistir. Yapilacak olan degisiklik ve 1slahlar ile acilacak olan okullarda
islerin nasil ytirtimesi gerektigini aktarmaya Kirim, Kazan, Volga bolgele-
devam etmistir. Bu egitimin pratik ve yararl oldugunu goren Miisliiman
halkin ilgisi bu okullara giinden giine artmis ve bu akim kisa zamanda Tiir-
kistan'a dogru da yayilmaya baslamistir (Saray, 1987: 50-52).

Gaspirali Ismail 6nderliginde agilan ve yeni usulde egitim veren okul-
larin miifredatlarinda ana dilde okuma yazma 6greniminden baska eski
usul egitim sisteminde bulunmayan dersler de yer almistir. Bunun zarure-
tini Gaspirali Ismail, Terciiman gazatesinin 1904 yilinda ¢ikan 71. sayisinda
yer almis “Maarif ve Tahsil Meselesi” isimli makalesinde Yavuz Akpinar’in
aktardigina gore soyle dile getirmistir:

Ister Rusu olsun ister Miisliiman: olsun ibtidai mektepte okumak yaz-

maktan maada (baska) miikemmel tahsil-i din? ve ahlaki ile beraber cog-

rafya, tarih, hikmet-i tabiiye (fizik), ilm-i sithhat (saglik bilgileri) gibi fen-
lerden kifi maliimat verip agik fikirli adamlar yetistirilmelidir. Diinya
darlaniyor, tigizlantyor, herkes yerini, isini muhafaza edebilmek icin
kuvve-i cismaniyeden maada (beden giiciinden bagska) kuvve-i akliye ve
fenniye ile (fen ve akil giiciiyle) silahlenmek zaruridir (silahlanmak kagi-
milmazdir). Boyle zamanlara yetistik gaflet edilmemeli (2017: 286).

1897 yilinda yayimlanan Terciiman’in 25. sayisinda yer alan “Maarif-i
Milliye” isimli yazisinda Gaspirali Ismail, Yavuz Akpmar'in aktardigina
gore ilkokullarda islenecek derslerin muhtevasi ve bu derslerin nasil olmasi
gereketigi hususundaki fikirlerini de su sekilde paylasmistir:

Ancak milleti agina-y1 maarif edecek (bilgi ve kiiltiirle tamistiracak) “mek-
teb-i ibtidai”, yalmz “okuv yazi1” (okuma yazma) dershanesi olmayip,
muallimi dlim, dersleri meydan (genis) olmalidir. Boyle mektepte balalar
kavaid-i dil (dil bilgisi kurallari), hesap ve ilmihdlden maada (baska) cog-
rafya, tarih, fizyologiya (fizyoloji) ve usill-i sthhat (saglik yontemleri)
fenlerinden olduk¢a malilmat peyda etmelidir (bilgi edinmelidir) (2017:
225).
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Yeni usulde egitim verecek okullarin miifredatlarina bakildiginda po-
zitif bilimlerin yaninda din dersleri de verilmeye devam edilmistir. Fakat
bu din dersleri eski usuldeki gibi ezbere dayanan, yalnizca dualarin ve belli
bash bilgilerin Arap diliyle 6gretilmesi seklinde ilerlememistir. Yeni usul
din derslerinde dinin gereklilikleri, fslam dininin tarihi ana dilde ve cocuk-
larin gelisim diizeyine uygun olarak ezber sisteminden uzak bir sekilde is-
lenmisgtir. Bu din derslerinde 6grencilere destek olmas1 amaciyla Gaspirali
Ismail, “Tarih-i Islam” isimli pek hacimli olmayan bir risale hazirlamistir.
Bu risale, ilkokullar icin Islam tarihi hakkinda temel bilgiler igeren, acik ve
sade bir dille yazilmis 6gretici bir metindir.

Tarih-i Islam

Tarih-i Islam isimli risale; 1910 yilinda Gaspirali Ismail tarafindan Bah-
cesaray’da, Terciiman Basmahanesinde basilmistir. Islam tarihi ile ilgili kisa
bilgiler ile birlikte 6grencilere yoneltilebilecek sorularin da yer aldig kiigiik
bir kitapgiktir. Risale; bir i¢ kapak ve bir dis kapak ile birlikte 68 yapraktan
olusmaktadir. Dis kapaginda risalenin adi, agiklamasi, basim sayisi, basim
yeri ve basim tarihi ile ilgili bilgiler yer almaktadir. I¢ kapakta da aym bil-
giler tekrar verilmektedir. I¢ kapaktan sonraki sayfada ozel isaretlerin ve
kisaltmalarin acgiklamalar: yer almaktadir. Ozel isaret ve kisaltmalarin he-
men altinda ise “Ihtar” baslig altinda, risalenin yazilma amaci su ctimle-
lerle ifade edilmektedir:

Sakird ve talebe her okudigini arilamak ve 0z dili ile hikaye ve nakl éde-
bilmek lazimdir. Du’a gibi tarih ezberlenmez ancak miihim ve biiyiik
vak’alar1 senelerine ve biiyiik ademleriii ism-i seriflerini unutmamak
lazimdur. Miihim vak’alar: cocuklariii dikkatine aldirmak tizere risaleniii
ahirinde tarih siraswyla su’aller gotiiriilmiisdiir, tarih okuldukea mu’al-

lim efendi mezkur su’alleri éderek sinif ya mektep ile miizakere éder
(1910: 2).

Gaspirali Ismail, tigiincii sayfada “Bag S6z” baghg1 altinda risalenin &n

sOzline yer vermistir ve 6n soz su satirlardan olusmaktadir:

tarih, evvel zamanda yasams kavimleriii, milletlerini, hiikiimetlerifi
hallerinden, vak’alarindan bahs éder bir ‘ilmdir tarih, bizden evvel keliip
gecen milletlerifi nasil yasadiklarini, neler yapdiklarini, nigiin batdikla-
rim bildirdiginden tarih bilen adem diinyanifi ibtidasindan beri yasayor-
mus gibi insanlariii ahvalini 6grenir ve bir ¢ok “ibret alacak seylere rast
gelerek fikrini ahlakini diizeltir. tarih iki kissmdur: tarih-i wmami tarih-i
hususi tarih-i umtumi bir cok kavimlerini, iimmetleriii, tarih-i hususi ise
yaliiiz bir kavmini, bir iimmetini halinden, vuku’atindan bahs éder fakat
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biitiin miisliimanlar kardes oldig1, ya’ni islamiyetde milliyet olmadigi ci-
hetle miisliimanlariii ciimlesi bir tarih-i hususidir bir vak’aniii ne zaman
oldigini arilamak iiciin her millet miihim bir vak’ay: ve’s-i tarih ya'ni
tarih bas: ithaz éder. bizim (re’s-i tarihimiz) hazret-i peygamberifi mek-
keden medineye hicret édildigi zamandir su’aller- tarih neden bahs éder?
fa'idesi nedir? ka¢ kissmdir? re’s-i tarih nedir? islamlarifi re’s-i tarihi

hangisidir? (1910: 3).

Risalenin birinci kismi1 olan “tarih-i enbiya”, dordiincii sayfada basla-
maktadir. Birinci fasil “hilkat-i ‘alem”, “hilkat-i ‘adem”, “hazret-i havva”,
“diinya hayat1”, “kabil ve habil”, “hiilasa”, “hazret-i sit”, “hazret-i idris”,
hazret-i nih, “muhakeme”, “hiilasa”, “hazret-i huad”, “hazret-i salih”,
“hazret-i ibrahim”, “hazret-i isma’il”, “hazret-i ishak”, “hazret-i ya'kup”,
“hazret-i yusuf”, “hazret-i eylp”, “hazret-i lut”, “hazret-i su’ayp”,
“muhakeme”, “hiilasa”, “hazret-i musa”, “hazret-i harin”, “muhakeme”,
“hiilasa”, “hazret-i davud”, “hazret-i siileyman”, “hazret-i lokman”,
“hazret-i ilyas ve elyesa’”, “hazret-i ‘azir”, “hazret-i ziilkifl”, “hazret-i zeke-
riya, yahy3, ‘isa”, “muhakeme”, “hiilasa” bagliklarindan olusmaktadir. Her
baslik altinda ilgili peygamber ile ilgili kisa ve pratik bilgiler verilmektedir.
“htilasa” bagliklar1 altinda konularin kisaca 6zeti verilmekte, “muhakeme”
baglig altinda ise bu kisma kadar bilgi verilen konularin herhangi biriyle
ilgili bir soru bulunmaktadar.

Tkinci kisim 22. sayfadan itibaren baglamaktadir. “asr-1 sa’adet” baghig
altinda ““arabistan ve ahval-i ‘arap”, “viladet peygamberi”, “neseb-i serif
peygamberi”, “kefalet ‘abdiilmuttalip ve ebu talip”, “sam seferleri”,
“peygamberiii evlenmesi”, “ta’mir-i ka’be”, “bi’set-i nebevi”, “sabikin-i
islam”, “islam-1 hamza ve ‘Omer bin el-hattab”, “habese hicret”, “kit’a-i
rahm”, “hesh-i “ahd”, “vefat- hadice ve ebi talib”, “mi’rac-1 nebevi”’, “bi’at-

s

1’akabe”, “hicret-i nebeviyye”, “bina-i mescid ve tahvil-i kible”, “miivahat”,
“emr-i cihad”, “hudeybiye musalahas1”, “islam- halid ve ‘Omer ve bin el’as
ve osman”’, “hayber Kkal’esinif fethi”, “sefer ey peygamberi”’, “mu’te
vak’as1”, “feth-i mekke”, “gazavat-1 hanin ve ta’if”, “gazavat-1 tebiik”,
“‘umre’l-kaza”, “irtihal-i nebevi ve suriye’i isame”, “sema’il-i mehmedi”,
“zevcat ve evlad-1 peygamberi” alt bagliklar1 yer almaktadir. Eserin 36. say-
fasinda “asr-1 sa’adet” boliimiin ikinci kismi baslamaktadir. Bu kisimda
“bi’at”, “miitenebbiler ve murtedler”, “cem’-i kuran”, “irak futthat1”,
“stiriye flitahat1”, “hilafet-i ‘Omer bin el-hiittap”, “iran seferi”, “tertib-i
divan”, “tarih-i vaz’'i”, “afrika fiitahat1”, “sehadet ve hasa’il-i ‘omr (r.d.)”,
“hilafet-i ‘osman bin ‘affan”, “ilk donanma”, “muzafferiyat”, “sehadet-i

/4 “”

‘osman”, “hilafet-i “ali”, “cemel muharebesi”, “siffin muharebesi”, “hiikm
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intihab1”, “nehrevan muharebesi”, “sehadet-i ‘ali”, “hilafet-i hasan (r.d.)”,
“hazret-i hiiseyin (r.d.)”, “’abdullah bin ziibeyr” alt basliklar1 bulunmakta-
dir.

Ugiincij kisim, 45. sayfadan baglamaktadir. Bu kisim, “devlet-i emeviye
ve devlet-i “abbasi” kismudir ve igerisinde “devlet-i emeviyyenin zuhiir1”,
“mu’aviye bin ebi siifyan”, “birinci yezid”, “hilafet-i “abbasiye”, “me’miin-
i halife” bagliklar1 bulunmaktadir.

Risalenin dordiincii kismi1 olan “endiiliis devlet-i emeviyesi”, 52. say-
fadan itibaren baslamakta olup igerisinde “endiiliis devletinifi zuhir1”,
“abdurrahman bin mu’aviye (135-167)”, “’abdurrahman salis (291-349)”,

/7

“‘araplara édilen zuliimler”, “ehl-i salib muharebeleri sene 490-669 muhare-

V77 V/ANTED

benin sebebi”, “birinci sefer”, “ikinci sefer”, “ti¢tincii sefer”, “dordiinci se-
rr i r’ i

fer”, “besinci sefer”, “altinci sefer”, “yedinci ve sekizinci seferler, “medeni-
yet-i islamiyye” basliklar1 bulunmaktadir.

Risalenin 63. sayfasinda “mu’allim tarafindan ¢ocuklara édilecek su’al-
ler” yer almaktadir. Burada konunun ne denli 6grenildiginin anlasilmasi
i¢in, 6gretmenlerin 6grencilere yoneltecegi sorular yer almaktadir. Metin
igerisinde bulunan basliklarin altinda yer alan yazilarin muhtevalar1 ve bu
yazilarm bulunduklar sayfa sayilar: su sekildedir:

S ,

NL:)y.f 5 Bashik Igerik
Diinya’nin bes giinde yaratilmas: ve altinci

4 hilkat-i “dlem giinde de Hz. Adem ve Hz. Havva'nmin yaratil-
masl

4 hilkat-i ‘adem Hz. Ader'n in yaratilis1 ve seytanin ona secde
etmemesi
Hz. Havva'min yaratilisi, Hz. Adem ve Hz.

5 hazret-i havva Havva’'nin yasak meyveden yiyerek cennetten
kovulmalari

5 diinya hayt: Hz. Adem ile Havva'nin ayri diismeleri ve
sonra kavusmalar1

6 kabil ve habil Hz. Havva'min ¢ocuklari, Habil ve Kabil'in
kavgalari.
hilkat-i ‘alem, hilkat-i ‘adem, hazret-i havva,

6 hiilasa diinya hayat1 ve kabil ve habil konulariin
Ozetleri

L Hz. Sit'in kim oldugu, hiikiimlere nail olmasi,

7 hazret-i sit .. o . . .

peygamberligi ve Kabe'yi yeniden insa etmesi
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Hz. Idris’in kim oldugu, hiikiimlere nail ol-

7 hazret-i idris masl, hangi ilkleri gerceklestirdigi ve goge ce-
kilmesi
Hz. Nuh'un kavme gonderilme nedenleri,
8 hazret-i nith gemi yapmasi icin gelen vahiy, ¢ikan biiyiik
tufan ve sonrast
_ Tufan meselesinden ibret alinacak noktalar
9 muhakeme .
hangileridir?
e Hz. Sit'ten Hz. Nuh’a kadar iglenen konularin
9 hiilasa .. .
¥ Ozetleri
10 hazret-i had Hz Hud .un k.1m oldugu, inananlarla beraber
Hicaz’a hicreti
10 hazret-i salih Hz. Salih’in mucizesi, kavminin helak olmasi,
T T inananlarla beraber Mekke’ye hicreti
1 hazret-i ibrahim Hz. 'Ibrah.1m in k1m. olc.lugu, putlar1 yikmasi,
Hz. Ibrahim’in mucizesi,
Hz. Ismail’in dogumu, Hz. Ibrahim’in sinavi,
12 hazret-i isma’il Hz. Ishak’in dogumu, Hz. Ismail’in Mekke'ye
gidisi ve oradaki hayati
13 hazret-i ishak Hz. Ishak’in kim oldugu
13 hazret-i ya’kap Hz. Yakup’un kim oldugu
Hz. Yusuf'un kuyuya atilmas1 ve oradan kur-
13 hazret-i ytsuf tulmasi, Ziileyha, Hz. Yusuf'un vezir olusu ve
sonrasl
14 hazret-i eytiip Hz. Eyiip’iin sabr1
14 hazret-i lat Hz. Lut'un kim oldugu
14 hazret-i su’ayp Hz. Lut'un kim oldugu ve kavminin basina ge-
lenler
14 muhakeme Ibrahim aleyhlsselal'n lf1s.sasmda en ziyade-i
sayan noktalar hangileridir?
15 hiilasa Tuféndan sonra bir¢ok peygamberin génderil-
mesi
Israillerden dogacak bir erkek cocuk hakkinda
15 hazreti misa bir kehanet ortaya atilmasi, Hz. Musa'nin do-
T gumu ve Nil’e birakilmasi, Hz. Musa’'nin bu-
lunmasi, peygamberligi ve mucizeleri
16 hazret-i harin Hz..Harun un Peygamberllgl hakkinda kisa
bilgiler ve kavminin durumu
17 muhakeme Hz. Musg nimn hamlyet'—l I}ll}lly?ye dalalet ede-
cek ne gibi bir hareketi goriildii?
17 hiilasa Hz. Musa ve Hz. Harun konularinin 6zeti
18 hazret-i davud Hz. Davut'un faaliyetleri
18 hazret-i siilleyman Hz. Siileyman hakkinda pratik bilgiler
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Hz. Lokman’in ne zaman yasadig1 ve tibbin en

18 hazret-i lok
ragrett foman yetkilisi oldugu bilgisi
19 hazret-i ilyas ve el- | Hz. Ilyas ve Hz. Elyesa’nin gonderilme sebebi
yesa’
- Israillilerin baglarina gelenler, Hz. Azir'in Tev-
19 hazret-i ‘azir , . . .
rat’1 yeniden tertip etmesi
19 hazret-i ziilkifl sz “Zu.lk1.ﬂ.1n Hz. Zekeriya oldugu diistiniil-
digii bilgisi
hazret- zekeriva Hz. Zekeriya'min faaliyetleri, Hz. Yahyanin
19 T ya dogumu, Hz. Meryem’e ruh iiflenmesi ve Hz.
yahya ‘isa cS . . . )
Isa’'nin dogumu, Hz. Isa’nin mucizeleri
51 muhakeme Hz. Isa’dan baska pedersiz peygamber yok
i mudur?
51 hiilas Hz. [?.avut t.?m Hz. Isa’ya kadar islenen konu-
i larin 6zetleri
arabistan ve ahvili Araplarin iyi ve kotii 6zelliklerinden bazilari,
22 ‘ara Ve aivar Arabistan’in ve Arabistan halkinin genel du-
P rumu
23 viladet peygamberi Hz Muhammet'in dogum tarihi hakkinda
bilgi
3 neseb-i serif peygam- | Hz. Muhammed'in atalarinin isimleri
beri
Arap adetleri iizerine Hz. Muhammed'in dog-
o4 kefalet-i ‘abdiil- duktan sonra ¢ole gonderilmesi, annesinin ya-
muttalip ve ebti talip | nina geri donmesi, dedesinin vefat etmesi ve
amcasinin Hz. Muhammed’e bakmasi
. Hz. Muhammet ve Hz. Ebu Talip’in Sam sefer-
24 sam seferleri .
lerine engel olunmast
25 peygamberin evlen- Hz. Muhammed’in kiminle ve ne zaman ev-
mesi lendigi
Hz. Muhammed’e neden Muhammedii'l-emin
25 ta’mir-i ka'be denildigi, Arap kabileleri arasinda ¢ikacak
olan tartismay1 nasil bertaraf ettigi
2% bi’set-i nebevi Hz..Muhammed in peygamber olmas: ve ilk
nazil olan ayet
[k Miisliiman olan kisiler, miisriklerin inang-
26 sabikiin-i islam lilara cefa etmesi, islamiyet’e diisman olan ki-
siler
07 islam-1 hamza ve Hz. Hamza ile Hz. Omer bin Hiittap’in Miislii-
‘Omer bin el-hattab man olmasi
27 habesge hicret Habes’e yapilan hicret ve nedeni
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Kureyslilerin Miisliimanlarla iliskilerini kes-

27 kit'a-i rahm mek tizere kendi aralarinda yapmis olduklar1
anlagsma
28 fesh-i ‘ahd Yapilan anlasmanin bozulmasi
vefat- hadice ve ebu Hz. Hatice ve Hz. Ebu Talip’in 6lmesi ve ar-
28 1. o
talib dindan miigriklerin baskisinin artmasi
28 mi’rac-1 nebevi Hz. Muhammed’in miraca ¢iktig1 bilgisi
Mekke’den gelen bazi kisilerin Hz. Muham-
)8 bi‘at-1 ‘akabe met ve esrafina gf)st?rdlgl .hurmet Ye yaPtlk-
lar1 davet, Medine’ye hicret edilmesi ve
Mekke’de kalanlarin kimler olduklar:
29 hicret-i nebevivve Ebu Cehil’in hane-i saadeti kusatmasi, Hz.
Yy Muhammed’in Medine’ye gidisi
.. . Hz. Muhammed’in Medine’de bir mescit insa
bina-i mescid ve . . .
30 o ettirmesi ve cemaatin artik burada namaz kil-
tahvil-i kible
maya baglamasi
30 miivahat “Miivahat” kavraminin tanimi
Hz. Muhammet'in meshur gazavatlari, Bedr
e Savasi’'nda Ebu Cehl’in 6lmesi, Uhud Sa-
30 emr-i cihad j
vast’'nda yapilan yanlislarin sonuglari, Hendek
Savasi'nin sonucu
31 hudeybiye musalahast Ehl-i islam Ye mii.§.ri.kler arasinda, miisliiman-
larin kabe ziyareti i¢in anlasma yapilmasi
islam- halid ve “Gmer Kureys kabilesinin 6nde gelenlerinden Halid
31 LT bin Velid, Omer ve bin Elas ve Osman’in isla-
ve bin el’as ve osman .. e .
miyet’i kabul etmesinin 6nemi
H lesi igi 1 leni
0 hayber kal'esinif fethi ay.ber Kalesi i¢in yapilan savas ve kalenin
¥ fethi
. . Hz. Muhammed’in elgi gonderdigi hiikiim-
2 f beri
3 sefer ey peygamberi darlar
Arap prenslerinden birine gonderilen elginin
33 mi’te vak’as1 katledilmesi {izerine Mute’ye biiyiik bir ordu
sevk edilmesi ve diismanin maglup edilmesi
Kureys kabilesi, Miisliimanlar ile aralarinda
33 feth-i mekke yapilan anlasmayi bozduklarindan Hz. Mu-
hammed’in Mekke’yi fethetmesi
. . Arap kabilelerinin Miisliimanlarin iizerine git-
gazavat-1 hanin ve N e e o .
33 . mesi, Miisliimanlarin onlar1 dagitmasi ve Taif
ta’if . .
i Kalesi'nin fethi
Arabistan’da yeni bir peygamberin zuhur et-
34 gazavat-1 tebiik tigi sOylentisi iizerine Rumlar tarafindan bu

bolgeye ordu sevk edilmesi, Hz. Muham-
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med’in de biiyiik bir ordu ile bunlarin karsi-
sina ¢ikmasi fakat Sam’da mevcut olan bir has-
talik sebebiyle Rum ordusunun buralara gele-
memesi ve savastan vazgegmeleri

Hz. Muhammed’in Umre ziyareti, Umre'nin

34 ‘umre’l-kaza .
ne oldugu
irtihal-i nebevi ve su- Hz. Muhammed’in hastalanip vefat etmesi,
35 e Usame bin Zeyd komutasindaki ordunun
riye’i isame .
Rumlar ile yaptiklar: savasi kazanmasi
35 semad’il-i mehmedi Hz. Muhammed’in giizel ahlaki ve huylar1
Hz. Muh "in eglerini
Jeveat ve evlada z Mu .ammed in eglerinin sayis1 ve yasayis
36 . . diizenleri, en meshurlari; kiz ve erkek ¢ocukla-
peygamberi . .
rinin isimleri
36 bi’at Hz. Ebubekir’in halkin istegi ile halife olmasi
Hz. Muhammed’in &liimiinden sonra yalanci
37 miitenebbiler ve mur- | peygamberlerin ortaya ¢ikmasi ve bu kisilere
tedler miitenebbi denmesi ve Hz. Ebubekir’in bu ki-
silerle verdigi miicadele
Kuran-1 Kerim'in yazili bir vaziyet yerine ha-
fizlarin aklinda olmasi ve hafizlarinin ¢ocugu-
37 cem’-i kuran nun vefat etmesi sebebiyle biitiin hafizlar Hz.
Ebubekir tarafindan toplanmasi ve Kuran-1
Kerim’e kitap halindeki ilk seklinin verilmesi
, . Hz. Ebubekir’in fetihlere baslamasi ve ilk ola-
38 rak fuituhat } . . .
rak Irak’ta bulunan bazi bolgeleri zaptetmesi
Irak zaferinden sonra Suriye zaferinin gercek-
38 striye fiitahati lesmesi ve bununla ayn1 zamanda Hz. Ebube-
kir'in vefat etmesi
38 hilafet-i ‘Gmer bin el- Hz. Omer’in halife olmasi; sayesinde Sam, Ha-
hiittap lep, Kudiis ve diger bircok yerin fethedilmesi
L ) Iran’a ordu gonderilmesi; Basra, Kufe, Medine
39 iran seferi o . . . .
gibi onemli yerlerin zaptedilmesi
39 tertib-i divan Hz. O“mer in kurr-1.1u§ olduguvmechsle sahabe-
lere riitbelerine gére maas baglanmasi
Tarihlendirme metodunun degismesi, Islami-
40 tarih-i vaz'i yet tarihinin baslangici i¢in Hicret’in muhar-
rem ay1inn segilmesi
Misir, Bingazi, Trablusgarp sehirlerinin zapt;
41 afrika fiitahat Islam hiikiimetinin biiyiik bir gii¢ haline gel-
mesi
41 sehadet ve hasa’il-i Hz. Omer’in sehit edilmesi, Hz. Omer’in ka-

‘Oomr (r.d.)

rakter ve dis goriiniis 6zellikleri
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hilafet-i ‘osman bin

Hz. Osman’in halife olmasi ve Kuran-1 Kerim'i

4 ‘affan istinsah ettirmesi
. Miisliimanlarin ilk deniz zaferlerinin Kibris ve
42 ilk donanma
Rodos adalarina olan seferler olmasi
L Hukiimet-i islamiye’nin o0 zamana kadarki en
42 muzafferiyat . i
genis sinirlara sahip hiikiimet olmasi
_ ., Halkin, Hz. Osman’dan memnun olmama se-
42 sehadet-i ‘osman .
bepleri
43 hilafet ‘ali Hz Ali 1’111:[ halife olmas1 ve ona biat etmeyen-
¥ lerin oldugu
Hz. Ali'ye bi kisileri k -
43 cemel muharebesi z . i’ye biat e.tmeyen isilerin ona Karsi sa
vas ilan etmeleri ve bu savagin sonuglari
43 s1ffin muharebesi Muawye Pm Ebusgfyan n kendlsm} 'hahf?
ilan etmesi ve Hz. Ali ile muharebeye girismesi
Bu muharebeye son verilmesi icin iki taraftan
44 hakem intihab1 da hakem secilmesi, Ebusiifyan’in yaptig1 hak-
sizlik, Hz. Ali'nin Kufe'ye ¢ekilmesi
m nehrevan muharebesi Bazi1 eskiyalarin Hz. Ah aleyhine fauahyetlerde
bulunmasi ve Hz. Ali'nin onlar1 dagitmasi
44 sehadet-i ‘ali Hz. Ali’nin sehit edilmesi
Hz. Hasan’in halife olmas: ve sonrasinda hali-
m hilafet-i hasan (r.d.) feligi-ni }\/Iua\.{iye’ye.z devretmesi, kendisin.in de
¥ Medine’ye go¢mesi ve sonrasinda da zehirlen-
mesi
Irak halkinin Hz. Hiiseyin’i halife segmesi, Hz.
45 hazret-i hiiseyin (r.d.) | Hiiseyin'in Muaviye ve onun ogluyla savasa
girmesi, Yezid'in ordusunun galip gelmesi
45 ‘abdullah bin ziibeyr Hicaz ve Il.'ak hallflru'rl 'Abdulla.h bin Ziibeyir'e
biat etmesi ve halifeligin Emevilerde kalmasi
devleti emevivvenifi Ebu Stifyan’in halifeligini ilan etmesi ve halkin
45 _ Yy ona biat etmesi, bu suretle Emevi Devleti'nin
zuhari
' ortaya ¢ikmasi
mu’avive bin ebi Hz. Muaviye'nin karakter oOzellikleri, askerl
46 Sﬁ‘fl ﬁny " basarilari, gergeklestirdigi ilkler, halifeligi sal-
y tanata gevirmesi, vefati
Birinci Yezid'in Halife olmasi fakat halkin Hz.
Ziibeyir'e tabi olmasi, Kerbela’da Hz. Hiise-
yin’in sehit olmasi, bu olayin Islam diinyasin-
16 birindi yezid daki etkileri, halkin Yezid’e kars1 olan nefreti

ve bu nefretin sebepleri, Hz. Abdiilmelik’in
halifeligi ve faaliyetleri, islam devletlerinin tek
cati altinda toplanmasi, Birinci Velid'in hii-
kiimdar olmasi ve faaliyetleri

180




Ebu el-Abbas Abdullah’in halifeligini ilan et-
mesi, Abbasilerin Islam diinyasma katkilari,

49 bilafet-i “abbasiye Harun Resit’in karakter 6zellikleri ve faaliyet-
lerinden bazilari, vefati
Harun Resid’in oglu Emin’in katledilmesi ve
51 me’miin-i halife onun yerine kardesi Hz. Memun’un halife ol-
mas1, Hz. Memun'un faaliyetleri
Endiiliis’iin 6nceleri miistakil bir devlet olma-
5 endiiliis devletinifi dig1, Abbasilerin Emevileri ortadan kaldirmak
zuhiin icin yaptiklar1 ve Abdurrahman bin Mua-
viye'nin buradan Misir’a kagmasi
53 “abdurrahman bin Abdurrahman’in Endiiliis Devleti kurulduk-
mu’aviye (135-167) tan sonra yaptig1 icraatlar
Abdurrahman Salis’in askeri faaliyetleri, En-
53 “abdurrahman salis diiliis’te ticaret ve sanayinin durumu, Endii-
(291-349) liis"tin en meshur yapisi, Endiiliis Devleti'nin
yikilma sebepleri
Fransa Kral1 Ferdinand’in Miisliimanlara ver-
‘araplara édilen digi sozleri tutmayip onlara biiyiik eziyetler
55 . g N <
zuliimler cektirdigi, Araplarin o cografyada biraktig:
kiiltiirel mirasa zarar verildigi
Hristiyanlarin Kudiis'ii ele gecirme arzusu ve
bir papazin Kudiis'ii ele gecirme gorevinin
ehl-i salib muhrebe- l;zr;disine -ba.?glfdildigi idd;as1yla Hriéti“yar_l
56 leri sene 490-669 : yas_1r11. ittifa yaPmaya avet etm"e51 u%e
- . . rine Hristiyanlarin silahlanarak Memliik Miis-
mubharebenifi sebebi ..
liimanlarina saldirmalar1 ve bunun sonucunda
ard1 ardina gergeklesen Ehl-i Salib savaslarinin
baglamasi
56 birinci sefer Ik savasin tarihi, Hacli ordusunun Kudiis'ii
zaptederek orada bir krallik kurmalar:
57 ikinci sefer élmanya ve Fransa’danugelen o'rdula}rm Miis-
liimanlar tarafindan maglup edilmesi
Selahattin Eyyiibi'nin Kudiis'ii Hristiyanlar-
e dan almasi ve bunun {izerine Almanya’dan bir
57 ucilinci sefer . . N
ordunun gelmesi fakat Selahattin Eyyiibi'nin
ordusuna maglup olmalari
57 dordiinci sefer l?brdﬁncﬁ sefer i¢in yola ¢ikan ordunun Su-
riye’ye ulasamamasi
Papanin halki tekrar galeyana getirmesi ve bii-
58 besinci sefer yiik bir ordunun kurulmas: fakat bu ordunun

yalnizca Dimyat'1 ele gegirebilmeleri
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Yeni gonderilen ordunun Eyyiibiler tarafin-

58 altinc sefer dan maglup edilmesi
Miisliimanlar {izerine iki kez daha ordu sevk
58 yedinci ve sekizinci edilmesi fakat bu ordularin da yenilgiye ugra-
seferler mastyla savaslarin bir sonuca ulasamamasiyla

Kudiis’iin Miisliimanlarda kalmasi

Kuran-1 Kerim sayesinde insanlarin ve 6zel-
likle Araplarin dogru yola girmesi; Islam dev-
letlerinin biiytiytiip ticaret, sanayi, bilim, kiil-
58 medeniyet-i islamiyye | tiir ve diger alanlardaki gelisimi; Islam alemi-
nin &nde gelen isimleri, Islam diinyasina ait
onemli yapilar, meshur meslekler, Miisliiman-
larin gerceklestirdigi ilkler

mu’allim arafindan Eser boyunca islenen konularin ¢ocuklar tara-
63 cocuklara édilecek findan anlasilip anlasiimadigini 6l¢mek ama-
su’aller cyla hazirlanan sorular
Sonug

Risalenin genelinde Islam tarihi ile ilgili énemli vakalar, kisiler ve dé-
niim noktalar1 hakkinda kisa ve pratik bilgiler yer almaktadir. Cocuklarin
ezber bilgiden uzaklasarak Islamiyet’i ve Islam tarihini ana hatlariyla &g-
renmeleri amaciyla yazilan bu eser, oldukga sade bir ortak Tiirkge ile ka-
leme alinmistir. Konu basliklarinin altinda gereksiz detaylara girilmemis,
basliklar anlasilir temel bilgilerle agiklanmustir. Boylelikle ¢ocuklarin bu bil-
gileri idrak etmeleri ve sindirebilmeleri daha kolay bir hale getirilmistir.
Yine her boliimiin ortasinda ve sonunda boliim igerisinde islenen konularin
kisa bir 0zeti ile 6gretmenlerin, bu konular hakkinda ¢ocuklara yoneltebi-
lecegi sorular bulunmaktadir. Bu sorular oldukga kisa ve agik bir sekilde
hazirlanmistir. Hazirlanan sorularin amaci, 6grencilerin konuyu ne derece
ogrendiklerini degerlendirmektir. Boylelikle 6grencilerin 6grenebildigi ve
ogrenemedigi bilgiler, 6gretmenler tarafindan degerlendirilebilecektir.

Risale, basl bagina Gaspirali Ismail’in benimsedigi yeni usuldeki egi-
tim metoduna uygun olarak hazirlanmistir. Onun amaci; tamamen ezber
ve dini bilgi tizerine kurulu bir egitim sisteminden uzaklasmak, yeni sistem
ile toplumu icinde bulundugu geri kalmighktan kurtarmaktir. Bu sebeple
mektep ve medreselerde islenen dersleri ve derslerin igerigini degistirmek,
O0gretmenlerin ders isleyisini daha verimli hale getirmek i¢in ugrasmistir.
Bu dogrultuda yaptig1 yeniliklerden birisi de yeni usul egitim veren mektep
ve medreselerde pozitif bilimlerin yaninda din egitimi de vermektir fakat
bu din egitimini eskisinden tamamen farkli bir sekilde vermek istemistir.
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Ona gore ilim, dinin temellerinden biridir. Dolayisiyla ikisini ayr1 ayr dii-
stinmek miimkiin degildir. Din 6greniminin en dogru yolu ise harfleri, du-
alari, sureleri ezberlemekle degil; aksine din tarihini, dini vecibeleri, din
hakkindaki gerekli bilgileri idrak etmek, beyin siizgecinden gecirmek, sen-
tezlemek ve yasayisa dahil etmektir. Bu amaglar dogrultusunda hazirlanan
Tarih-i Islam; Islam dininin tarihi, Islam dininin yayildig1 cografya, Islam’in
kabul ettigi tiim peygamberler ve bu peygamberlerin hayatlar1 hakkinda
kisa ve pratik bilgiler vermesi sebebiyle ilkokul 6grencileri i¢in oldukga fay-
dal1 ve agiklayic bir ders kitabi niteliginde hazirlanmigtir. Bu yonleri ile s6z
konusu eser, Gaspirali Ismail’in egitim anlayisina oldukg¢a uygundur.
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1911 YILI SURA DERGIiSINDEKI “MESHUR ADEMLER VE OLUG
HADISELER” BOLUMLERI UZERINE BiR iINCELEME

Giiliizar DEMIR SAHIN®

19. yiizyilin sonuna dogru Rusya’da yasayan Tiirk halklar1 arasinda
egitim ve kiiltiir alaninda baslayan yenilesme hareketi olan ceditgilik,
Bat’daki aydinlanma felsefesinin Islam diinyasima yansimasi ve “ustil-i ce-
dit” adli egitim hareketinin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. 19. yiizyilin sonlarma
kadar Rusya’da yasayan Tiirk halklarinda ilkogretim sehirlerde medrese
bilinyesinde, koylerde ise camilerin yaninda bulunan mekteplerde gelenek-
sel yontemlerle ytiriitiilmiigtiir. Sadece okuma yazma ve ilmihal bilgisi 6g-
retilmis, ayrica Kur’an’dan bazi surelerin ezberletilmesiyle yetinilmistir.
“Ustl-i kadim” denilen bu yonteme kars1 ¢ikarak yerine ustil-i cedit adiyla
Bati’daki egitim sisteminden etkilenen bir yontem oneren kisilere Ceditgiler
ve bunlar vasitasiyla gelisen akima da Ceditgilik denilmistir (Akyol, 1993:
211-213).

[Ikégretimin 1slah1 ve yeni egitim sisteminin uygulanmasi diisiincesi-
nin basta gelen temsilcisi Gaspirali Ismail Bey’dir. Kiriml1 olan Ismail Bey
egitim ve 6gretim amaciyla bulundugu Istanbul’da Geng Tiirklerden, Pa-
ris’te iken de sosyalist ve liberalistlerden etkilenmis, bu sekilde Bati’daki
egitim sistemini tanima imkani bulmustur. Gaspirali Ismail Bey, Kirrm’da
ve Rusya’daki diger Tiirk beldelerinde halkin i¢inde bulundugu gerilikten
kurtulmasi i¢in 6ncelikle egitim ve kiiltiire onem verilmesini istiyor; 1slah
calismalarmin ilkokullardan baglatilmasi, bu okullarda uygulanagelen
ustil-i kadimin terkedilerek yerine ustil-i cedidin yerlestirilmesi gerektigini
savunuyordu. 1883 yilinda Kirim’da “Dilde, Fikirde ve Iste Birlik” alt bas-
ligryla ¢ikarmaya basladig1 Terciiman gazetesinde ustil-i ceditle ilgili fikir-
lerini dile getiriyor ve ilkogretimdeki sistemi elestiriyordu. Gaspirali 19.
ylizyilin sonlarinda bilim, fikir ve edebiyat alaninda ¢igir acan Sehabettin
Mercani, Kayyum Nasiri ve Rizaeddin b. Fahreddin gibi pek ¢ok Islam ce-
ditgisi lider sahsiyetle de yakin is birliginde bulunmustur (Akyol, 1993: 211-
213).

Ceditcilik hareketi din, dil, kiiltiir ve ideal birliginden dolay1 Rusya’da
yasayan Tiirk halklar1 arasinda stiratle yayilmus, pek ¢ok Tiirk bolgesinde

*Doktora Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: gulizardemiir@gmail.com.
ORCID: 0000-0002-2904-0175. DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.14348284
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etkili olmustur. Idil-Ural sahasinda aydinlar tarafindan baglatilan yeni-
lesme hareketlerinin sosyal ve kiiltiirel alanlardaki yansimalarmin, yayil-
malarinin en 6nemli araci ise nesriyat olmustur. Gazeteler ve dergiler cedit-
cilik hareketinin yayilmasi agisindan ikinci basrolii oynamustir. Aydinlar ta-
rafindan gazete ve dergiler yayimlanmuis, boylelikle de yenilesme ve milli-
yetcilik diisiincesi daha genis bir kitleye yayilma firsati bulmustur. Bu se-
beple Ceditgcilik hareketinin ustl-i cedit mekteplerinden sonra ikinci temel
kurumu ustl-i cedit nesriyat: olmustur. Cedit hareketinin ilk resmi gazetesi
olan Terciiman ceditgilerin duygu, diisiince ve davalarmin terctimani ol-
mustur. Terciiman gazetesi gibi Stra dergisi de Rusya’da yasayan Tiirk
halklarinin yenilesme ve aydinlanma hareketi icerisinde énemli bir rol oy-
namistir. Bu donemde yazar ve aydinlar, milli kimlik meselelerini, yeni-
lesme ve aydinlanma ile ilgili fikirlerini dergi aracilig ile makalelerinde ak-
tarmislardir. Stra dergisi, Rusya Tiirkleri arasinda bugiine kadar yayim-
lanmis en ciddi ve dolgun ilmi mecmua sayilmis ve zamaninda aydinlar
i¢in bir “agik iiniversite vazifesi gormiistiir. Biitiin bir neslin estetik ve icti-
mai goriislerini terbiye ederek, Rusya’da yasayan Tiirk halklarinin milli-
medeni uyanislarinda ¢ok biiytiik vazife icra etmistir. Stra dergisi, Tatar ye-
nilesme hareketinin mihenk taglarindan biri olmustur (Akyol, 1993: 211-
213).

Gorsel 1

1905’'ten sonra ortaya cikan basin 6zgiirliigli sonucu, Rusya Tiirkleri
arasinda pek ¢ok gazete ve dergi yayin hayatia baslar. 1905'ten 1918 yili-
nin bagina kadar sadece 1dil-Ural bolgesinde 125 gazete ve 45 tane de dergi
¢ikar. Diizensiz ve kisa dmiirlii olanlar oldugu gibi, kesintisiz ve uzun so-
luklu olan gazete ve dergiler de olmustur 20. ylizyilin baglarinda Rusya’da
yasayan Tiirk halklar1 tarafindan Orenburg’da ¢ikarilan Stra dergisi de
bunlardan birisidir (Bargan, 2008: 4).

Stird, 1905 1. Rus Thtilali'nin getirdigi hiirriyet havasi icinde, Rusya’da
yasayan Tiirk halklarmin kiiltiir merkezlerinden sayilan Orenburg'un zen-
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gin Tatar ailelerinden Ramiogullar1 (Remiyevler) tarafindan masraflari kar-
silanan ve 13 Aralik 1907’de ¢ikis izni alan Tiirkge bir dergidir. Derginin
admi Rizaeddin Fahreddin koymus ve ayni zamanda basyazarligini da
yapmustir. Tk sayist 10 Ocak 1908’de ¢ikmig, 1917 yilinin sonuna kadar on
bes giinliik araliklarla 239 say1 yayimlanmistir. Idil-Ural Miisliimanlarmnin
en iyi matbaalarindan olan Vakit Matbaasi'nda basilan dergi, 1917 Ekim
Devrimi'nden 6nce en uzun omiirlii ve baski kalitesi en ytiiksek yayin or-
gan1 kabul edilmektedir (Gogmen, 2010: 235-237). Sayfa diizeni ve teknik
isleriyle sair Derdmend (Zakir Remiev) ilgilenmistir. Siird, Osmanh Tiirk-
gesi ile karisik Kazan Tatar edebi dilinde ¢iktigindan Osmanli Tiirkleri ta-
rafindan da okunabilmistir. Vakit matbaasinda 32 sayfa olarak 15 giinde bir
yaymlanan dergi, 4 rubleden satilmistir. Baski kalitesine 6nem verilen
dergi, 1913 yilindan itibaren Osmanli matbaasinda aktif olarak kullanil-
makta olan, Idil-Ural bolgesinde “Osmanli Hurufat1” diye adlandirilan ne-
tis nesih harfleri ile basilmaya baslanmis (Bargan, 2008: 4).

Rizaeddin Fahreddin, derginin ilk sayisina yazdig1 “Meslek ve Maksat”
baslikli yazida amaglarinin Rusya’da yasayan Tiirk halklarma hizmet et-
mek oldugunu belirtmis, milletin ilim ve irfanini gelistirmek maksadiyla
bir mesveret meclisi kuracaklarini, isteyenlerin bu mecliste konusabilece-
gini, okuyucularini memnun etmek icin gayret gostereceklerini dile getir-
mistir. Dergi, kapanincaya kadar bu hedeflerine sadik kalmistir (Go¢men,
2010: 235-237). Tiirk diinyasmin, donemi iginde en 6nemli dergisi olan
Stra'da agirlikli olarak; tarih, edebiyat, ictimai meseleler, egitim ve dil ko-
nularinda yazilar yayimlanmistir. Ismail Remiyev, Vakitli Tatar Matbuatt
adli eserinde, “Cok dagildi, ¢ok okundu. Milli dergiler arasinda igerigi en
zenginiydi. Milli ansiklopedi denebilecek bir dergiydi.” demistir (Bargan,
2008: 5).

Istanbul, Kahire, Beyrut, Medine, Paris, Viyana, Petersburg, Moskova
gibi sehirlerden gonderilen mektuplar derginin ¢ok genis bir cografyada
okundugunu gostermektedir. Dergide ayrica Rusca, Tiirkge, Arapga, Farsca
ve Bat1 dillerinde yayimlanan gazete ve dergilerden yapilan alintilara yer
verilmistir. Sird 1917 yilina kadar nesredilen Tatar siireli yayimnlarinca
olumlu degerlendirilmis, Rusya Bilimler Akademisi'nin ¢ikardigi Mir
Islama dergisi ondan uzun iktibaslar yapmus, Tiirk Yurdu dergiden &viicii
ifadelerle s6z etmistir. Sovyet doneminde ise biitiin siireli yaymlar gibi mil-
liyetci, burjuvazi taraftari, panislamist, pantiirkist gibi ithamlara maruz kal-
mustir. 1917 Ekim Ihtilali'nin getirdigi 6zgiirliikler sebebiyle is¢i haklarmnin
artmas1 ve grevler neticesinde sikintiya diisen Vakit Matbaasi 26 Ocak
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1918’de Orenburg Miisliiman Savas Komitesi tarafindan kapatilinca dergi-
nin yayimi da sona ermistir (Go¢men, 2010: 235-237).

flk sayisindan itibaren dergide “Meshur Adamlar ve Biiyiik Hadise-
ler”, “Makaleler”, “Terbiye ve Talim”, “Kesfiyyat ve Thtiraat”, “Takriz ve
Tenkitler”, “Siyasi Durum”, “Sorular ve Cevaplar”, “Hikaye”, “Siir”, “Ib-
retli Sozler ve Darbimeseller”, “Ilanlar” gibi basliklar yer almistir. Rizaed-
din Fahreddin’in kaleme aldig1 700’e yakin makalede Tiirk halklarinin ta-
rihi, Tatarlarin sosyal, kiiltiirel ve siyasal yasamlari, meshur Dogulu ve Ba-
til1 diistintirlerin hayat hikayeleri tizerinde durulmustur. Yayimlanan ¢ok
sayida makale edebiyat, ictimaiyat, tarih, egitim, dil, felsefe, fen, matbuat,
sanat ve iktisat gibi konulardadir. Ayrica siir, kitap tanitimi ve okuyucu
mektuplarina da yer verilmistir. Fikir olarak Cedit¢iligin savunuldugu ya-
yinlarin baginda gelen dergi sayfalarini bagta 6gretmenler, imamlar ve 6g-
renciler olmak tizere zengin is adamlari, kadilar, alim, tiiccar, molla ve as-
kerlere kadar her ziimreye agmigtir. Dergide toplam 880 makale yazarmin
yer aldig1 tespit edilmistir. Bunlar arasinda Fatih Kerimi, Burhan Seref, Ab-
durrahman Fahreddin, Alimcan Idrisi, M{isA Carullah, Hadi Atlas, Meh-
med Hanefi, Abdurrahman Sadi, Abdurrahman Mustafa, Zakir Remiyev,
Zeki Velidi Togan, Cemaleddin Velidi, Vakif Celal gibi isimler bulunmak-
tadir. Kadin yazarlar: ise M. Akgurina ve Z. Saide idi. Ayrica 150'nin {ize-
rindeki makaleyle Azer, Kazak, Ozbek ve Uygur yazarlar dergiye katkida
bulunmustur (Gogmen, 2010: 235-237).

Siird dergisinin muharrirligini ytiriiten Rizdeddin Fahreddin®®, ceditci-
lik hareketine katkilar1 olan ve bu hareket igerisindeki 6nemi ¢ok biiytik bir
kisidir. Tam adi Rizdeddin b. Fahreddin b. Seyfeddin es-Sirdani’dir. 12
Ocak 1859 tarihinde bugiinkii Tataristan’mn “Elmet rayonu” olarak anilan
Biigiilme ilgesine bagh Kigtiicat kdyiinde ilimle ugrasan bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya geldi. On yasinda iken Tiiben Selgeli (Asag1 Cirsili) Medre-
sesi'ne gonderildi. Buradaki tahsil hayati siiresince bircok klasik eseri istin-
sah etti. 1884 yilindan itibaren Gaspirali Ismail'in yénetiminde yayimlanan
Tercltiman gazetesi onu yeni fikirlerle tanistirdi ve bizzat Gaspirali ile mek-
tuplasti. Kazanl din alimi Sehabeddin el-Mercani'nin 1slahatgi fikirleriyle
ilgilendi, Mercani ile tanismak iizere 1886’da Kazan’a gitti. Ogrenim gor-
diigli medresede 1887’den itibaren ders vermeye baslayan Rizaeddin bu
donemde ilk bes eserini kaleme ald1. Diisiince hayatinda kalici izler birak-
mis olan Cemaleddin-i Efgani ile 1888 yilinda Petersburg’da gortistii.

13 Rizaeddin Fahreddin igin bk. (Baltanova, 2008; Bargan, 2008; Tiirkoglu, 1999).
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Ogrenci ve hoca olarak yirmi yil kaldig1 Tiiben Selceli Medresesi'nden
21 Mayis 1889 tarihinde ayrilds, [Ibek koytiine imam ve miiderris olarak
gonderildi. 23 Ocak 1891'de Carlik Rusyasinda yasayan Miisliimanlarin
dort dini idaresinden biri olan Ufa’daki Orenburg Miiftiiliigtine kad1 olarak
atand1. Bu kurumda -Orenburg’da gazete yazarlig1 yaptig1 ve dergi ¢ikar-
dig1 donem hari¢- dmriiniin sonuna kadar hizmet verdi. Bu gorevde iken
Islam klasiklerini okuma, Islam diinyasindaki fikir hareketlerini takip etme
firsat1 buldu. Asar adli biyografik eserinin dayandig1 malzemeyi genis 6l-
¢iide miiftiiliigiin arsiv ve kiitiiphanesinden temin etti. Kadilik yaptig1 do-
nemde yegeni Fatih Kerimi ile o bolgede Hac1 Abdiilgani Efendi (Gani Bay)
tarafindan savunulan Cedit¢i hareketi destekledi. Islah-1 Lisan-1 Tiirki,
Islah-1 Mekatib ve Nesr-i Maarif beyne’l-miislimin adli cemiyetlerin ¢alis-
malarma katildi. Bu arada Gaspirali Ismail ile miinasebetini gelistirerek
onun fikirlerinin bolgede yayginlasmas: ve hayata gegirilmesi igin ¢alist1.
Kiltiirel kimlik, yenilesme ve kalkinma sorunlarini isledigi Selime ve Esma
adl1 hikayelerini ayn1 dénemde yayimlad.

1905teki birinci Rus ihtildlinin ardindan ¢arligin benimsedigi kismen
ozgiirliikgii politikalar Miisliimanlara kendi milli basinlarii kurma imkani
taniyinca 1906 yilinda miiftiiliikteki kadilik gorevinden istifa ederek gaze-
tecilik yapmak iizere Ufa’dan Orenburg sehrine taginan Rizaeddin Fahred-
din, burada Fatih Kerimi ile sehrin Miisliiman esrafindan Ramiogullari (Re-
miyev) diye anilan iki kardesin ¢ikardig1 Vakit gazetesinde yazi1 yazmaya
baslamistir. Ayni ailenin destegiyle yaymn hayatmna giren $tira dergisinde
editorlitk yapmus, ¢ok sayida makale ve biyografi yayimlamistir. Bu arada
sehirdeki Hiiseyniye Medresesi'nde hadis ve siyer dersleri veren Fahred-
din, Ekim 1917’ deki Bolsevik Ihtilali'ni 6nceleri iimit ve sevincle karsilamis
ancak hayal kirikligina ugrasmistir. 1918’de Vakit ve Stira'nin kapatilmasi
tizerine igsiz kalinca Ufa’daki kadilik gorevine donmdistiir. 1918-1919 yilla-
rinda sehrin Kizillar ile Aklar arasinda el degistirme miicadelelerine tanik
olmus ve Kizillarin sehri iki defa ele gecirme tehlikesine ragmen Ufa’y1 terk
etmeye yanasmadi. Alimcan Barudi'nin 1921’de vefatinin ardindan ondan
bosalan miiftiilitk gorevini vekaleten tistlenmis. Ayn yil bolgede korkung
bir kuraklik ve aglik bas gosterince Rizdeddin kurulan yardim komisyo-
nunda gorev almus; bir yil sonra Tiirk Hilal-i Ahmeri’'nden gonderilen yar-
dimlarin temininde rol oynamistir. 1923'te Ufa’da toplanan I. Islam Ned-
vesi'nde Ufa miiftiiliigiine secilmis ve 1924 Agustosundan itibaren Ufa
Miiftiiliigii'niin yaym organi olarak Isliam Mecellesi adli bir dergi cikar-
maya baslamistir. 1925’te Leningrad’da diizenlenen Sovyet Sosyalist Cum-
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huriyetleri Birligi Ilimler Akademisi'nin 200. kurulus y1l déniimii torenle-
rine sarkiyat uzmani olarak ¢agrilmis, burada gesitli bilim adamlariyla go-
riisme firsati bulmustur. 1926’da Mekke’de diizenlenen Islam Kongresi'ne
Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri Birligi delegelerinin bagkani sifatiyla katil-
mugtir. Hicaz yolculugu Istanbul iizerinden gerceklestigi i¢in Rizaeddin
bagkanligindaki heyet burada bazi Tiirk biirokratlariyla goriismiis. 1920°1i
yillarmn sonlarinda Kremlin’in Islam aleyhtar1 politikalar1 etkisini iyice his-
settirmeye baslamist1. 1933’e gelindiginde yiiz binlerce dini lider siirgiine
gonderilmis, yargilanmadan katledilmis, on binlerce mescit kapatilmistir.
Rizdeddin bu gelismeler karsisinda protestolarini 1srarla stirdiirmiistiir.
Hayatinin son yillarini maddi sikintilar iginde gegiren Fahreddin, kitaplari-
nin bir kismini satmak zorunda kalmistir. 12 Nisan 1936’da Ufa’da vefat
etmis, vasiyetine uyularak buradaki umumi Tatar mezarligina defnedilmis-
tir.

Rizaeddin Fahreddin, Tatar Ronesansi’min Abdiilkayytim Nasiri ve
Mercani’den sonra onde gelen sahsiyeti kabul edilmektedir. Ayn1 akima
mensup 1slahgi din alimi Mtisa Carullah, Rizaeddin’in yakin arkadasidir.
Fikri yapisini etkileyen en 6nemli kisiler ise Mercani, Gaspirali Ismail ve
Cemaleddin-i Efgani’dir. Ahmed Cevdet Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal ve
Ahmed Midhat Efendi gibi Osmanli miielliflerinin eserleriyle yakindan il-
gilenmistir. Muhammed Abduh, Kasim Emin gibi Arap 1slahatgilari, Corci
Zeydan ve Ferah Ant(in gibi hiristiyan miiellifler de onu etkilemistir. Yazi-
larinda yeni Selefi akimin islah¢i tutumunu benimsemis, Muhyiddin
[bnii’l-Arabi’ye ve Naksi seyhi Zeynullah Resfili’ye duydugu saygiya rag-
men tasavvufa karsi mesafeli durmustur. Kendisi de Gaspirali Ismail ve
Miisa Carullah gibi Tiirk dilinde birligi savunmustur. Elegtirilerinde daima
iliml1 bir Gislip benimsemis, bu sebeple bazi Kadimci alimler arasinda saygi
ve giiven kazanmistir. Miiftiiliik makamina gelen ikinci 1slah¢t din alimi
olmasinda bu tutumunun rolii olmustur. Rizaeddin siyasi meselelerle de
yakindan ilgilenmis, gazete ve dergilerdeki yazilarinda Rusya’da yasayan
Tiirk halklariin siyasi hareketine etkin bi¢cimde katilmistir. Sovyet rejimi
zamaninda fikri tutumunu muhafaza etmis ve rejimi kesinlikle 6vmemistir.
Onun ortaya koydugu diisiince mirasi, Sovyet rejiminin uzun siiren yasak-
larmin ardindan gliniimiiz Tataristan Cumhuriyeti'nde yeniden kesfedil-
mis ve Rizdeddin hak ettigi itibar1 kazanmuistir.

Siird Dergisindeki “Meshur Ademler ve Olug Hadiseler” (1911 Yil)

Tiirk diinyasinin donemi igerisindeki en dnemli dergisi olan Siird, mil-
letin ilim ve irfanini gelistirmeye yonelik pek ¢ok konuda, gesitli basliklar
altinda 6nemli hususlara deginmistir. Bu basliklardan birisi olan “Meshur
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Ademler ve Olug Hadiseler” derginin her yilinda ve pek cok sayisinda yer
almistir. Bu béliimde meshur Dogulu ve Batili diistintirlerin hayat hikaye-
leri ve eserleri tizerinde durulmus, tarihte yer alan hiikiimdar ve impara-
torlarin biyografileri aktarilmistir.

Dergide edebiyat, sosyoloji, tarih, egitim, dil, felsefe, fen, matbuat, sa-
nat ve iktisat gibi alanlarda ¢ok sayida makale yayimlanmistir. Derginin
halki bilgilendirme ve bilinglendirme amacindan hareketle bahsi gegen pek
¢ok alana iliskin makale yayimlamis olmasi hem doénemi i¢in hem de giinii-
miiz igin biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Yer verilen konular baglaminda
tarihte 6nemli bir yere sahip olan kisilerin hayatlarini da ayr1 bir boliim ola-
rak ele alip okuyucu ile paylasmalar1 dikkate degerdir. Rizaeddin Fahred-
din bu boliimii agmaktaki amacini soyle agikliyor: Sird'da “Meshur Adam-
lar” babin1 agmamizin sebebi 6grenciler ve umumen ¢ok kitap karistirmaya
vakitleri olmayan gengcler i¢in misal olacak ve ibret alinacak zatlar ile asina
etmektir (Siird say1 1, yil 1908 6n kapak). Nitekim Rusya’da yasayan Tiirk
halklarin1 her konuda aydinlatmaya, egitmeye, bilgilendirmeye calisan
dergi bu dogrultuda sadece kendi cografyalar: ile sinirli kalmamus; diger
toplumlarda 6nemli bir yere sahip olan kisilere ve yasanmuis olaylara da yer
vermistir. Dergi amacina ulasmis ve kendi vasitasi ile Rusya’da yasayan
Tiirk halklarini pek ¢ok sahsiyet ile tanistirmagtir.
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Genellikle Rizaeddin Fahreddin tarafindan hazirlanan bu boliimde, ta-
rihi ve cagdas donemde yasamis onemli sahsiyetlerin biyografisi yayimlan-

mistir. Hiikiimdarlardan bahsedildiginde memleketlerinin kisaca cografya
ve tarihi hakkinda da bilgi verilmistir. Tiirk-Islam meshurlarinin hayatlar:
ve eserleri; Bat1 yazarlar: ve filozoflari ile ilgili bilgi verilen bu boliimdeki
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biyografiler, sadece bir iki kitaptan alinarak yazilan basit makaleler olma-
y1p bugtinkii anlamda ilmi denilebilecek sekilde ¢cok sayida eserden istifade
edilerek hazirlanmistir. Derginin ilk sayisinda bu béliimiin nasil hazirlana-
cag1 sOyle belirtilmistir: “Stird'da yayimlanacak terciime-i haller yalniz bir-
iki kitaptan istifade edilerek yazilmiyor, muhtelif eserlerden intihap edil-
digi gibi terciime-i hali yazilacak sahsin dost ve diismanlarinin fikirlerine
de yer verilir.” (Siird, 1908, s.1, 6n kapak). Derginin sadece degisik yillar-
daki 31 sayisinda bu boliim yer almamustir. Yani toplam 209 sayida (bazi
terclime-i haller birkag say1 devam ediyor) 163 degisik sahsin terciime-i ha-
line yer verilmistir. Bu boliimde ayrica dort devlet hakkinda da bilgi veril-
mistir (Tiirkoglu, 1999: 144).

Biz bu ¢alismada Si#ird dergisinin 1911 yilindaki sayilarinda yer alan
"Meshur Ademler ve Olug Hadiseler" boliimiinii ele aldik. Bahsi gegen
yilda yer alan Meshur Ademler ve Olug Hadiseler sunlardir:

Lev Nikolayevi¢ Tolstoy: Rus yazar, diistiniir, sosyal aktivist Lev Ni-
kolayevi¢ Tolstoy’un hayati, eserleri, felsefi goriisii, hayatindaki dontim
noktalar1 hakkinda bilgi verilmis; toplumdaki yeri ve 6nemi vurgulanmis-
tir. Tolstoy'un kendi fikirlerinin olusmasinda; ailesinden aldig1 terbiye ve
egitim, Avrupa'da, Kafkaslarda ve Kazan'da gordiigii egitimler, biiyiik
alimleri okumasi ve onlarin goriislerini takip etmesi biiyiik bir 6neme sa-
hiptir. Egitimine katkida bulunan bu dénemler, onun i¢in hayatinin déniim
noktalar1 olmustur. Onun edebiyat alanindaki farkini ortaya koyan ve onu
bu alanda giiglii kilan 6zellikleri ise sunlardir: Tolstoy; her smiftan halkin
ruh halini basarili bir sekilde aktarmis ve hayatin gergeklerini, giizellikle-
rini emsalsiz bir sekilde tasvir etmistir. Tolstoy'un asil basarisi ise daha ¢ok
felsefesindedir. O, biitiin insanlar1 esit gormiis; biitiin insanlar1 sevmistir.
Kendini tek bir millete ait olarak gérmeden 6nce "insan" olarak gormiis ve
bu sebeple o, biiyiik bir filozof ve ahlak 6greticisi olarak taninmustir.

Tolstoy asker olarak hizmet etmeye baslamistir; ancak bu ¢ok uzun
omiirlii olmamuistir. Napolyon Savaslarinda ¢ok sayida insanin 6lmesi onu
derinden etkilemistir. Bu sebeple askerlikten sogumus ve istifa etmistir. O,
bundan sonra koy isleri ile ugrasmaya baslamistir. Ailesinden miras olarak
sadece borg¢ kaldig: icin ¢alismak zorunda kalmistir. Hayati boyunca hep
iyi ve vicdanl bir insan olmay1 dnemseyen Tolstoy, kendisini stirekli gelis-
tirmeye ve egitmeye calismistir. Tarih, edebiyat ve felsefe ile ilgili pek ¢ok
kitap okumus; bu alanlardaki biiytiik alimleri takip etmistir. 16 yasinda yaz-
diklarindan hareketle onun akilli, ciddi ve saf gondiillii biri oldugu anlasil-
mis. Cok onemli siirleri ve nasihatleri vardir. 1844 yilinda Kazak Dartilfii-
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nun'da Sark Dilleri boliimiine gitmis; Arap, Tatar ve diger Tiirk yaz: dille-
rini 6grenmeye calismistir. Daha sonra hukuka yonelmis ve alandaki
onemli kisilerden okumalar yapmustir. Yazarligi “Benim Cocuklugumda
Tarih” isimli eseriyle baslamis ve bu eseri sayesinde donemin 6nemli alim-
leri tarafindan taninmis ve oviilmiistiir. Yasami boyunca farkli yerlere se-
yahat etmis, gittigi yerlerde kendisine katkis1 olacak megguliyetler ile ilgi-
lenmis ve bunlari eserlerine de yansitmistir (1910, 23: 705; 1910, 24: 737-739;
1911, 1: 1-4).

Abdiilehad Han: Buhara Hanligimin siyasi durumundan, Carlik Rus-
ya'nin Tiirkistan'da hakimiyet kurmaya calismasindan, Icrar Savasi'ndan
bahsedilmektedir. Bu bilgilerin ardindan Mangit Tiirklerinden olan Buhara
Emiri Abdiilehad Han Hazretleri hakkinda da bilgi verilmistir. Mangit
Tiirkleri zamaninda Buhara Hanligin smirlar1 daralmaya baslamis ve 19.
ylizyilin sonlarina dogru son merkez olan Buhara'nin da Rus iggaline ugra-
masiyla Buhara Hanlig1 Rus hakimiyeti altinda girmistir. Icrar Savagi'min
ardindan Rus hiikiimetinin izniyle tahta Abdiilehad Han Hazretleri gec-
mistir. Abdiilehad, II. Aleksandr ve II. Nikolay'in ta¢ giyme torenleri icin
Rusya'ya gitmis, bu térenlerde bulunmustur. Cesitli vesilelerle Peters-
burg'da bulunan Abdiilehad; Rusca konusabilen ve gazetelerden giincel
haberleri takip eden, Rus imparatorlarina ve Rusya hiikiimetine sadik olan
bir hiikiimdardi. Hizmetlerini Rusyanin menfaatlerine bagh olarak icra et-
mis, Rus-Japon Savasinda Rusya'ya yardim etmistir. En zengin hiikiimdar-
lardan biri olan Abdiillehan Han, Eski Buhara ve Yeni Buhara arasindaki
demir yolunu kendi parasi ile yaptirmistir. Fabrikalara sahip olan Abdiile-
had, hanligina maddi ve manevi olarak pek ¢ok destekte bulunmus 6nemli
bir hiikiimdardi (1911, 2: 33-35).

Omer Hayyam: Iranh sair, filozof, matematikci ve astronom Omer Hay-
yam hakkinda bilgi verilmektedir: Omer Hayyam ile Nizamulmuilk arasin-
daki iliskiden bahsedilmistir. Omer Hayyam'in rubailerine deginilmis ve
bazi rubaileri burada verilmistir. Omer Hayyam'in babasi ¢adir dikme za-
naati ile ugrasarak gegimini saglamaktaydi. Omer Hayyam da babasi gibi
bu zanaatla mesgul olmustur. Isinde biiyiik bir maharet gosterdigi icin ona
"Hayyam" lakabi verilmistir. 3 y1l bu isle ugrastiktan sonra Nisabur'a gitmis
ve orada Dariililim Medresesi'nde tahsil gormiistiir. Burada Nizamiilmiilk
ve Hasan Sabbah ile ¢ok iyi dost olmuslardir. $ir, bu dostluktan bahset-
mis; ardindan rubaileriyle tinlenen Hayyam'in hayat goriisiine iligkin bilgi-
ler vermis ve rubailerini degerlendirmistir (1911, 3: 65-67; 1911, 4: 96).
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Imparator II. Aleksandr: 1855-1881 yillar1 arasinda Rusya'da hiikiim
siirmiis olan Imparator II. Aleksandr hakkinda bilgi verilmektedir. II. Alek-
sandr Rusya'nin varisi oldugu igin yetistirilmesinde biiyiik bir ehemmiyet
gosterilmistir. Meshur kisilerden egitim almis, genel derslerin yaninda hu-
kuk, siyaset, tip alanlarinda da egitim gormiis; Ingilizce ve Fransizca gibi
yabana dilleri de 6grenmistir. Derslerinden arta kalan zamanlarda ise as-
keri hizmetleri ile mesgul olmustur. Imparatorluk ile ilgili gerekli olan bil-
gileri 6grenmek amactyla meclis toplantilarina da katilmistir. Ulkenin ve
halkinin durumunu bizzat yakindan takip edebilmek i¢in Rusya'da seyahat
edip gesitli bolgelere gitmistir. Ardindan Avrupa'da pek ¢ok iilkeye seyahat
etmistir. Babasinin vefatindan sonra da tahta ¢ikmistir. Bu esnada ise Kirim
Savagsi devam etmekteydi. Tahta ¢ikana kadar kendisini pek ¢ok alanda ge-
listirmis ve egitmistir. Tahtta bulundugu siire boyunca da pek ¢ok alanda
gesitli 1slahatlar yapmustir. Koyliilerin, serflikten (toprak koleliginden) kur-
tulmalari igin ferman ¢ikartmuis; kizlarin egitim gormesi i¢in Moskova, Ka-
zan ve Petersburg'da gesitli kurslar agmas; ticaretle ile ilgili gesitli diizenle-
meler yapmustir. Pek ¢ok alanda tilkeye gesitli katkilar: olan II. Aleksandr,
Rusya'da koylii serfliginin kaldirilmasmin 50. yili dolayisiyla Rusya'da
anilmigtir. Stira'da bu vesile ile II. Aleksandr hakkinda bilgi vermeyi uygun
gormiis ve onun hayati hakkinda bilgi vermis, gerceklestirdigi 1slahatlar-
dan bahsetmistir (1911, 5: 129-131). B.S.

Tbni Sina: Islam'm Altin Cagi'nin en 6nemli hekimlerinden, astronom-
larindan, diistintirlerinden ve yazarlarindan biri olarak kabul edilen Fars
polimat ve polimerik erken tibbin babasi olan Ibni Sina hakkinda bilgi ve-
rilmektedir. Ibni Sina'nin ailesi hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra eg;-
timine ve hayatindaki dontim noktalarina iliskin konulara temas edilmistir.
Ibni Sina, egitim yasina geldiginde Kur’an'1 ezberlemis; dil, edebiyat, fikih,
geometri, matematik alanlarinda 6grenim gormiistiir. Kendi devrine kadar
telif edilmis ne kadar tip kitab1 varsa hepsini okumustur. Bununla birlikte
tabiplik yapmaya da baslamis ve okuduklarin: tecriibe etmeye ¢alismistir.
Ibni Sina, ilk olarak tehlikeli bir hastaliktan kurtardigr NGh b. Nasr es-
Samaninin yaninda ¢alismaya baslamis ve bu hizmetinin karsiliginda al-
dig1 en 6nemli 6diil, Samanilerin resmi kiitiiphanesinden diledigince yarar-
lanmak olmustur. Bu kiitiiphanede, bagka yerlerde niishalar1 olmayan
onemli eserleri okumustur. Kiitiiphanede kisa bir siire sonra meydana ge-
len yanginda biitiin eserler yanmistir. Ancak bu eserler onun gonliine ¢ok-
tan yerlesmistir. Babasinin vefatinin ardindan Urgenc'e giden Ibni Sina, bu-
rada Mahmud Sirazi'nin tesvikiyle cami ve medreselerde 6grencilere ders-
ler vermeye baslamustir. Daha sonra Rey ve Kazvin'de galismis; yeni eserler
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yazmaya devam etmistir. Stira, Ibni Sina'nin hayatina iliskin bilgiler ver-
dikten sonra su eserlerine de deginmistir: El-Kanun fi't-T1ib, Kitabti's-Sifa,
Hay b. Yakzan (1911, 5: 131-134).

Seyh Sadi-i Sirazi: Iran sairlerinin biiyiiklerinden, eskilerinden, Sufile-
rin hakimlerinden olan Fars sair ve Islam alimi Sadi hakkinda bilgi veril-
mektedir. Sadi'nin kisiliginden, hayatindan ve eserlerinden bahsedilmekte-
dir. Fars edebiyatinin en biiyiik sairlerinden Seyh Sadi $irazi, siirde Fir-
devsi ve Enveri'den bagka Iran'da esi benzeri goriilmemis bir sairdir. Iyi
huylu ve hos sohbetli birisi olan Sadi, niikteli s6z sdylemeyi seven bir sair-
dir. Edebi stz sdylemedeki kabiliyeti ile her daim 6nemli kisilerin bulun-
dugu meclislerde yer almigtir. Sadi kendi vataninda egitim gordiikten
sonra Bagdat'a gitmis ve meshur Nizamiye Medresesi'nde egitimini ta-
mamlamistir ardindan bu medresede bir siire hocalik yapmistir. Cocukluk
donemi diginda Sadi; Omriiniin 30 senesini tahsille, 30 senesini askerlik ve
seyahatle, 30 senesini de ibadetle gegirmistir. Yaya olarak 14 defa hacca git-
mis, Hz. Muhammed'in mescidini ziyaret etmistir. Misir, Rum, Horosan,
Maveratinnehir, Hindistan ve Kaggar vilayetlerine seyahat etmistir. Ehl-i
Salip Muharebesi'nde Frenklere esir diismiis ve orada hizmet etmeye bas-
lamistir. Daha sonra Halep sehrinden Miisliiman bir zengin onu azat ede-
bilmek i¢in satin almistir. Bu vefa ile Sadi, Giilistan'da bir hikdye yazmustir.
Bu yasananlarin ardindan kendi vatani olan Siraz'a donmdiis ve ibadet ile
mesgul olmaya baslamistir. Bu zamanlarda dénemin 6nde gelen isimleri
onu her daim ziyaret etmistir. Sadi'nin gazeliyaty, siirleri, kasideleri, kitap-
lar1, divanlar1 belagat kitaplari onun 6neminin ve basarisinin delili olarak
goriilmektedir. Sadinin Rusya’da yasayan Tiirk halklar1 arasinda tanin-
mas1 Rusca terciimeler sayesinde olmustur. Rus sair ve yazarlar Sadi'nin
ismini zikretmiglerdir. Bu vesile ile Rusya’da yasayan Tiirk halklar ara-
sinda taninmis olan Sadi, SGra'nin bu yazisiyla daha da yakindan taninmis-
tir (1911, 6: 161).

Yemen Kitasi: 1911 yilinda Osmanli Devleti'nin kendi memleketinin bir
parcasi olan Yemen ile yasadig1 sorunlardan hareketle bu makale yazilmis-
tir. Yemen'in siyasi durumundan, demografisinden, cografi konumundan,
bitki ortiistinden ve tarih¢esinden bahsedilmektedir (1911, 7: 193-196).

Hz. Ebii Bekir: Islam'in dort halifelerinden biri olan Hz. Ebé Bekir hak-
kinda bilgi verilmektedir. Islam peygamberi Hz. Muhammed'in sahabesi
ve Dort Halife'nin ilki olan Ebu Bekir, Hz. Muhammed sonrasi1 Miisliiman
toplumunda liderlik ve yoneticilik yapmistir. Cahiliye Dénemi'nde ticaretle
ugrasan, toplumda servet ve niifuz sahibi birisiydi. Islamiyeti kabul ettik-
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ten sonra biitiin servetini Miisliimanlarin ihtiyaglar1 i¢in harcamis, miisrik-
lerin yaninda kole olarak yasayan Miisliimanlar: satin alip onlarin 6zgiir
kalmalarini saglamistir. Kureys kabilesinde saygin bir yere sahip olan Ebu
Bekir, ensap ilmini ve Arap tarihini ¢ok iyi bilmekteydi. Islamiyeti kabul
ettikten sonra her daim Hz. Muhammed'in yaninda olmus, ona her konuda
yardim etmistir. Yasanan her sikintida, yapilan her savasta, ¢ikan her is-
yanda olaganiistii cesaret ve kararlilik gosterip hem topluma hem de Hz.
Muhammed'e destek olmustur. Ebi Bekir doneminde Muhammed'in 6lii-
miinden sonra ortaya ¢ikan dinden donme hareketlerine, kendisini pey-
gamber ilan eden gesitli sahislara, zekat vermek istemeyen kabilelere karsi
savasmustir (1911, 8: 225-227).

Hz. Omer: Dort halifeden biri olan Hz. Omer hakkinda bilgi verilmek-
tedir. Islam toplumunda &nemli bir yere sahip olan Hz. Omer'in hayatinin
cesitli dontim noktalar: aktarilmigtir. Soyu, ismi ve genglik yillarindan bah-
sedilmis; nasil Miisliiman ve halife oldugu anlatilmistir. Miisliiman olduk-
tan sonra her savasta ve olayda Hz. Muhammed'in yaninda olmus ve ona
hep yardim etmistir. Stira; Hicret ve Medine déneminden, Islam tarihindeki
roliinden, yapti§1 savaglardan ve basarilarindan ayrintili bir sekilde bahset-
mistir. Onun zamaninda Iran, Sam, Afrika'nin kuzey taraflarinin tamamen
Miisliimanlarin hakimiyeti altina girdiginden, tarih istimalinin basladigin-
dan, Sam divanlarinin Rumca, Irak divanlarmin Fars¢a yazilmaya baslan-
digindan, Miisliiman olan memleketlerin vilayetlere ayrildigindan ve bu
vilayetlerin basina emir atandigindan, Mekke-Medine ile Sam-Irak arasin-
daki yollarin diizeltilip gerekli olan yerlere kopriiler yapildigindan bahse-
dilmistir (1911, 9: 257-259; 1911, 10: 290-292; 1911, 11: 321-324).

Ataullah Ahund Hazretleri: Tatarlarm onemli isimlerinden biri olan
Ata Allah Ahund Hazretleri'nin vefat: iizerine bir akrabas:i tarafindan
Stranin idaresine gonderilen biyografisi yayimlanmaistir. 1842 yilinda diin-
yaya gelen Atallah, Tatarlar ve Ruslar arasinda tanman énemli bir isimdir.
Tahsili devam ederken 1871 yilinda Petersburg’daki Kasim Tatarlarinin
kendilerine 6zel olarak kurduklari mahalleye imamlik i¢in davet edilmistir.
Bunu kabul eden Atallah burada imamliga baslamistir. Ardindan Rus-
ya'nin farkl sehirlerinde bulunmus ve Rusga 6grenmenin gerekli oldugunu
anlamistir. Bu sebeple Rusya'daki 6nemli yazar ve diisiiniirler ile tanisip
¢ok yakin arkadas olmustur. Hatta Vladimir "Muhammed ve Onun Hayat1"
isimli risalesini yazarken Atallah'in fikirlerinden ve bilgilerinden yararlan-
mistir. Kurmus oldugu arkadasliklar sayesinde Rusgasi oldukga gelismistir.
Daha sonra yayin hayatmna girmis, pek ¢cok dergi ve gazetede Rusya’da ya-
sayan Tiirk halklarin1 miidafaa etmek amaciyla kaleme aldig1 makaleleri
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yayimlanmistir. Hz. Muhammed'in siret ve hayati hakkinda yazdigr Mu-
hammed Aleyhisselam Risalesi; Islam Kitabi, ibretli hikayeler ve gesitli makale-
leri topladig Diinya yeki Maiset isimli okuma kitab1 gibi 3-4 farkli Tiirk yazi
dilinde yazilmais eserleri vardir. Yazdig eserler ve makaleler sayesinde hem
kendi toplumunda hem Rusya'da biiyiik bir sohret kazanmigtir. Tatar gra-
merini de kaleme alan Atallah, pek ¢ok devlet okulunda Tiirk dili 6gret-
meni ve terciiman olarak da calismistir. Tatar dili ile ilgili yazdig1 gramer
kitabi, Tatar dilini 6grenmek isteyen pek ¢ok 6grenci icin rehber olmustur
(1911, 10: 292-295).

Hz. Osman: Dort Biiylik Halife'den tiglinciisii olan Hz. Osman hak-
kinda bilgi verilmektedir. Hz. Osman Miisliiman olmadan once ticaretle
ugrasmaktaydi. Kureys kabilesi igerisinde sevilen ve genellikle Araplar ara-
sinda sayg1 goren birisiydi. Ancak Miisliiman olduktan sonra eziyet gor-
miis ve egiyle birlikte hicret etmek zorunda kalmistir. Hz. Omer'in adindan
halife se¢ilmis ve halifelik donemi siiresince pek ¢ok hizmette bulunmus-
tur. Hz. Osman'in Miisliiman olmadan 6nceki hayati, Miisliiman olduktan
sonra yasadiklari, halife olarak secilmesi ve halifeligi boyunca yasadiklari,
yaptig1 hizmetler Stira okurlarma ayrintili bir sekilde aktarilmistir (1911, 11:
324; 1911, 12: 353-355).

Hz. Ali: Tk Miisliimanlardan olan Hz. Peygamber’in damad1 ve Hu-
lefa-yi Rasidin’in dordiinciisii olan Hz. Ali hakkinda bilgi verilmektedir:
Hz. Ali'nin ailesi, evliligi, Miisliiman olmadan 6nceki hayat1 ve Miisliiman
olusu, halife secilisi, halifelik donemi, halifelik doneminde katildig1 savas-
lar anlatilmistir (1911, 13: 385-388; 1911, 14: 417-419; 1911, 15: 450-452).

Riyaz Pasa: Misirli devlet adami ve dordiincii Misir bagbakani olan
Mustafa Riyaz Pasa hakkinda bilgi verilmektedir.

Riyaz Pasa heniiz 18 yasindayken Abbas Pasa zamaninda hiikiimetin
hizmetine girmistir. Abbas Pasa'dan sonra Seyid Pasa, Ismail Pasa, Tevfik
Pasa ve II. Abbas Pasa donemlerinde de devlete biiyiik katkilar1 olmustur.
Diiriist, riyakarlig1 sevmeyen, ciddi, hak ve hukuk bilen birisi olan Riyaz
Pasa dogruluktan hicbir zaman ayrilmamistir. Dogru bildigi islerde insan
sOzline bakmadan kendi bildigi isleri yapmis; karakteriyle, mizaciyla ve
yaptig1 islerle hiikiimette onemli bir yere sahip olmustur. Vefat: dolayisiyla
Stra, bu zati okurlarina tanitmak istemistir (1911, 13: 388).

Martin Luther: Alman kesis, teolog, profesor, Protestanligin babasi ve
Liiterciligi yaratan, gelistiren ve yayan kisi Martin Luther hakkinda bilgi
verilmektedir.
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Martin Luther, tarihte yapmis oldugu faaliyetleriyle ¢ok biiytiik bir isim
olarak anilmaktadir. Fikir ve goriigleriyle onemli sonuglar ortaya koyan
Luther'in en 6nemli faaliyeti ise Hristiyanligin en biiytik {i¢ ana mezhebin-
den biri olan Protestanlik't kurmasi olmustur. Protestanlik, 16. ytizyilda Ka-
tolik Kilisesi'ne ve Papa'nin otoritesine kars: girisilen bir reform hareketinin
sonucunda dogmustur.

Martin Luther egitim hayatina manastirda baglamistir. Burada egitim
goriip kesis olmay1 diisiinmiistiir. Ancak daha sonra ailesi onu Erfult Uni-
versitesi'ne gondermistir. Burada egitimini tamamladiktan sonra kendi fi-
kirleri dogrultusunda faaliyetlerini gerceklestirmek igin Aziz Augustin ta-
rikatina bagli bir manastira girip ilahiyat egitimine baslamis ve kesis olmus-
tur. Giin boyu ibadet edip giinliik tutmus, kendi fikirlerini diistinmtistiir.
Buradan sonra Witenberg Universitesinde profesorliik yapmaya baglamis-
tir. Her zaman manastirda bulunan Luther, Incil'i pek ok kez okuyup onun
esrarmi diistinmeye calismis ve Nimes sufilerinin eserlerini incelemistir.
Dini vaazlar vermis, insanlara nasihatlerde bulunmustur. S6ziiniin ustalig1
sayesinde onu dinlemeye pek ¢ok kisi gelmistir.

Luther, zaman igerisinde kilisenin 6gretilerine siipheyle yaklagsmaya
baglamis ve insanlarin parayla giinahlarindan nasil arinabildiklerini; nasil
papanin soziiniin Incil’den 6nce geldigini sorgulamaya baglamistir. Bu dii-
stincelerinden hareketle de pek ¢ok tez yazmis ve bu sebepten dolay1 yar-
gilanmis, aforoz edilmistir (1911, 16: 481-483).

Mir Mahbob Ali: Hindistan'in siyasi durumundan bahsedilen bu ma-
kalede, konuya iliskin olarak 1869 ile 1911 yillar1 arasinda Hindistan'daki
Prens eyaletlerinden biri olan Haydarabad eyaletini yoneten Mir Mahboob
Ali Khan hakkinda da bilgi verilmistir. Makalede Hindistan'm ti¢ kisma ay-
rildigindan bahsedilmis: Ingilizlere bagl hiikiimetler, Ingilizler ile miittefik
olan hiikiimetler, bagimsiz hiikiimetler.

Hindistan'm Haydarabad eyaletinde hiikiimdar olan Mir Mahbob
Ali'nin vefat ettigi haberinin gelmesi tizerine $tira, bu hiikiimdarin biyog-
rafisini yazmak istemistir. Mir Mahbob Ali'nin hiikiimdarhigmi yaptig:
Haydarabad Ingilizler ile miittefik olan hiikiimetler arasinda yer almak-
taydi. Stra, Haydarabad'in cografi konumundan, demografisinden, gecim
kaynaklarindan ve siyasi tarihinden bahsetmistir. Haydarabad'in 18. ila 20.
ylizyil hiikiimdarlar1 olan Nizamlarin ardindan Mir Mahbob Ali'nin hiikii-
metin basina gegisi, yasami ve saltanati anlatilmigtir (1911, 18: 545-547).

Ahmed Arabi Pasa: Misirli milliyetci 6nder; aydinlarin, subaylarin ve
Misir koylii halkinin yabanc denetiminden duydugu hognutsuzlugu dile
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getiren toplumsal ve siyasi hareketin basinda yer alan Ahmed Arabi Pasa
hakkinda bilgi verilmektedir.

Ahmed Arabi Pasanin vefat ettigi haberinin gelmesi {izerine $tra, bu
hiikiimdarin biyografisini yazmak istemistir. Oncelikle Misir hiikiimetinin
siyasi durumu hakkinda bilgi verilmistir. Misir, Miisliimanlar tarafindan
fethedildikten sonra uzun bir siire Araplarin etkisi altinda kalmis olsa da
zaman igerisinde meshur Tiirk kavimlerinden olan Eyyiibilerin, Cerkezle-
rin ve daha sonra da Osmanlilarin yonetimine girmistir. Her ne kadar hii-
kiimet Osmanlilarin adiyla idare edilse de islerin basinda olan insanlarin
cogu Cerkezlerden olmustur. Cerkezler bu dogrultuda kendi neslinin ve
kavminin faydasma olacak sekilde hizmet etmislerdir. Maglup olduklar:
halde sanki galip olmuslar gibi hiikiimeti yonetmeye ¢alismislardir. Mi-
sir' yerli halklarindan olan Araplar; kendi ¢ocuklarini, 6grencilerini egit-
meye ve yetistirmeye bagladiklarinda bir seyi fark etmisler. O da diger ka-
vimler ile ayn1 hukukta olmalar1 gerektigiydi. Ahmed Arabinin macerasi
ise bu farkindaliktan sonra basglamistir. Egitim hayatini tamamladiktan
sonra Arabi; caliskanligi, cesareti ve gayreti ile dikkatleri tizerine gekmistir.
Daha sonra askere giden Arabi, bu donemden sonra memleketi adina siyasi
ve askeri pek ¢ok gorevde yer almistir. Misir yerli halkinin diger kavimlerin
yonetiminden duydugu hosnutsuzlugu dile getirmis, toplumsal ve siyasi
hareketlerin basinda yer almistir (1911, 19: 577).

Ayneddin Ahmerov: Kazan aydinlar1 arasinda yer alan tarih¢i Ayned-
din Ahmerov ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Idil-Ural boylarinda yasayan Miisliimanlardan bugiine degin iig
onemli tarih¢i vardir ve bunlardan birisi Ayneddin Ahmedov'dur. 1864 do-
gumlu olan Ahmedov egitimini tamamladiktan sonra pek ¢ok yerde 6gret-
menlik yapmistir. En son Kazan sehrine 6gretmen olarak gittiginde Asar-1
Atika Cemiyeti'ne {iye olmus ve tarihgiler ile ustalik kazanmistir. Bunun
ardindan ilmi bir sekilde tarihi inceleme yollarini 6grenmistir. Bu sebepten
kavim ve kabilelerin 6rf ve adetlerine, yasam tarzlarina ve dillerine dair pek
cok eser kaleme almustir. Asar-1 Atika Cemiyeti Dergisi'nde Bulgar Hanli-
ginin Timur Hiicumuna Kadar Olan Durumu, Bulgar Sehrine Timur'un
Hiicumu ile Ilgili Hikayeler Hakkinda Teftis, Bulgar Hanlign Hakkinda
Tiirkge Kitaplardaki Haberlerin Teftisi isimli eserleri basilmis; Rusca olarak
Miserler ve Onlarin Dilleri, Kazan Miisliimanlarinin Toy Adetleri isimli
eserleri yazilmis. Bunlarin yaninda Tiirkge olarak yayinlanmus telif eserleri
de vardir. Rusga ve Tiirkge ile yazilmis olan kitaplarinin yaninda gazetelere
de pek ¢cok makale yazmustir (1911, 21: 642).
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Hindistan Imparatoru George (Giorg): Biiyiik Britanya ve kolonilerinin
Kral1 ve Hindistan imparatoru olan V. George'un tahta ¢ikisindan ve onun
hayatindan bahsedilmektedir.

Diinya iizerinde yasayan Miisliimanlarin ¢cogu Hindistan'da yasamak-
tadir ve Hindistan'in bir boliimii de Ingiltere hiikiimetine baglidir. Bu se-
beple Ingiltere'de tahta ¢ikan hiikiimdar Hindistan'a giderek oranin impa-
ratorluk tacin1 da giymektedir. Bu gelenekten dolay1 Ingiltere'de tahta ¢ikan
V. George, Hindistan'a gitmis ve imparatorluk tacini giymistir. Tag giyme
toreni vesilesi ile Rus basininda V. George'un biyografi yayimlanmustir.
Strra dergisi de Rus matbaasindan alint1 yaparak burada V. George'un ha-
yat hikayesine yer vermistir.

V. George'a iligkin bilgilerin kaynag: olarak saraya yakin kimseler ile
tarafsiz, fikri hiir gazeteciler gosterilmektedir. Farkli kaynaklar miinasebeti
ile onun hakkindaki bilgiler gesitlilik gostermektedir. Pek ¢ok kaynaklar-
dan hareketle yazilan biyografide V. George'un ¢ocukluk donemi, ailesi ile
ozellikle babasi ile olan iligkisi, egitim ve ogretim hayati, deniz seferleri,
tahta ¢ikigi, diger tilkeler ile olan iligkileri, evliligi ve oliimii ile ilgili bilgiler
yer almaktadir (1911, 24: 737-739; 1912, 1: 3).

Mirza Fethali Ahundov: Modern Azerbaycan edebiyatinin kurucusu ve
Azerbaycan'mn ilk ateist aydini olan yazar ve filozof Mirza Fethali Ahundov
hakkinda bilgi verilmektedir.

Tiirk diinyasinda biiyiik yazarlardan birisi olarak kabul edilen Mirza
Fethalinin dogumunun 100. y1l1 miinasebeti ile Bakii sehrinde milli bir bay-
ram yapilmis. Bu bayrama Kafkasyanin 6nemli isimleri ve Rusya'daki ya-
yin ve edebiyat diinyasindan pek ¢ok kisi katilmistir. $tra dergisi bu denli
onemli olan bir yazarin hayatina iliskin bilgileri okurlari ile paylagmistir.

Mirza Fethali, annesinin amcasi olan Haci Ali Asger'in bilgi ve gorgii-
stinde yetismistir. Hac1 Ali, Mirza Fethali'nin egitim ve 6gretimine cok
onem vermis, onun fikri giizel bir insan olarak yetismesine biiyiik katkilar
olmustur. Kendisi bir din alimi oldugu i¢in Mirza'nin bilim diinyas ile ilgili
de egitim almasini istemis, bu sebeple onu tahsilini tamamlamasi i¢in med-
reseye gondermistir. 17 yaslarinda bir tasavvuf ehli olan Mirza, sair ve ha-
kim Mirza Sefi’ Vazih ile tanismis. Sefi’ ona hiisniihat 6grettikten sonra dini
egitimi birakip modern egitime yonelmesi hususunda da telkinde bulun-
mustur. Mirza Fethali Seki'de yeni agilan sehir mektebine gitmistir. Rusca
ogrenmeyi cok dnemseye Mirza 22 yasina kadar buradaki egitimine devam
etmistir. Buradan sonra Tiflis'e gitmis ve miitercim olarak hiikiimetin hiz-
metine girmistir.
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Alally, zeki ve ¢aliskan bir kisi oldugu i¢in vaktini bos yere harcamamus,
islerinden vakit buldugu her firsatta incelemeler yapmais, egitimi {izerine
yogunlagmistir. Bilim ve edebiyat diinyasindan pek ¢ok onemli kisi ile ta-
nisip onlarin bilgi ve tecriibelerinden istifade etmistir. Rus edebiyatgilarin-
dan Pugkin ve Gogol'un eserlerini ¢ok sevmistir. Hatta Puskin'in zamansiz
vefatindan duydugu {iziintiiyle bir mersiye yazmistir. Bu mersiye daha
sonra Ruscaya terciime edilmistir. Bilimde ve dinde toplumsal meselelerde
de mahir birisi olan Mirza Fethali, Arap, Fars, Rus ve Tiirk edebiyatlarina
da asina olmustur. Rusya'da Tiirk milli edebiyatinin tinlenmesinde Mirza
Fethali'nin biiytik bir rolii vardir (1911, 24: 740).

Sonug

Stird dergisinin ilk sayisindan itibaren dergide “Meshur Adamlar ve
Biiyiik Hadiseler”, “Makaleler”, “Terbiye ve Talim”, “Kesfiyyat ve Ihti-
raat”, “Takriz ve Tenkitler”, “Siyasi Durum”, “Sorular ve Cevaplar”,
“Hikaye”, “Siir”, “Tbretli Sozler ve Darbimeseller”, “Ilanlar” gibi bagliklar
yer almistir. Kaleme alinan ¢ok sayida makalede Tiirk halklarinin tarihi,
Tatarlarin sosyal, kiiltiirel ve siyasal yasamlari, meshur Dogulu ve Batili
diistiniirlerin hayat hikayeleri {izerinde durulmustur. Yayimlanan ¢ok sa-
yida makale edebiyat, ictimaiyat, tarih, egitim, dil, felsefe, fen, matbuat, sa-
nat ve iktisat gibi konulardadir. Ayrica siir, kitap tanitimi ve okuyucu mek-
tuplarina da yer verilmistir. Fikir olarak Ceditciligin savunuldugu yayinla-
rin basinda gelen dergi sayfalarini basta 0gretmenler, imamlar ve 6grenci-
ler olmak tizere zengin is adamlari, kadilar, alim, tiiccar, molla ve askerlere
kadar her ziimreye agmistir. $tra dergisi, pek ¢ok alanda vermis oldugu
bilgilerden dolay1 Rusya Tiirkleri arasinda bugiine kadar yayimlanmis en
ciddi ve dolgun ilmi mecmua say1lmis ve zamaninda aydinlar i¢in bir “agitk
iiniversite" vazifesi gormistiir. Yaymn doneminde bdylesine biiyiik ve
onemli bir hizmette bulunmus olan Stira dergisinin basaris1 ve ehemmiyeti
giiniimiizde dahi varligin1 korumaktadar.

“Meshur Ademler ve Olug Hadiseler” derginin her yilinda ve pek cok
sayisinda yer almistir. Derginin sadece degisik yillardaki 31 sayisinda bu
boliim yer almamuistir. Yani toplam 209 sayida (baz1 terciime-i haller birkag
say1 devam ediyor) 163 degisik sahsmn terciime-i haline yer verilmistir. Bu
boliimde ayrica dort devlet hakkinda da bilgi verilmistir. Bu boliimde mes-
hur Dogulu ve Batili diisiintirlerin hayat hikayeleri ve eserleri iizerinde du-
rulmus, tarihte yer alan hiikiimdar ve imparatorlarin biyografileri aktaril-
mistir. Rizdeddin Fahreddin bu boliime yer vermelerindeki amacini sdyle
agikliyor: "SGira'da "Meshur Adamlar” babmi agmamizin sebebi 6grenciler
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ve umumen ¢ok kitap karistirmaya vakitleri olmayan gengler i¢in misal ola-
cak ve ibret alinacak zatlar ile asina etmektir." Nitekim Rusya’da yasayan
Tiirk halklarmi her konuda aydinlatmaya, egitmeye, bilgilendirmeye ¢ali-
san dergi; bu dogrultuda sadece kendi cografyalari ile sinirli kalmamus, di-
ger toplumlarda 6nemli bir yere sahip olan kisilere ve yasanmuis olaylara da
yer vermistir. Dergi amacina ulasmis ve kendi vasitasi ile Rusya’da yasayan
Tiirk halklarini pek ¢ok sahsiyet ile tamistirmistir. Kanaatimizce bilgiye
ulasmanin son derece zor oldugu bir donemde dergi vasitasi ile halki ta-
rihte yer edinmis 6nemli olaylar ve sahsiyetler ile tanistirmak onemli bir
basar1 hikayesidir.

Yaptigimiz inceleme sonucunda 1911 yilindaki sayilarinda yer alan
"Meshur Ademler ve Olug Hadiseler" boliimiinde 20 bashigin yer aldi: tes-
pit edilmistir. Batili ve dogulu diisiiniirlerden Lev Nikolayevi¢ Tolstoy, Omer
Hayyam, Ibni Sina, Sadi; edip, tarih¢i ve muharrirlerden Ataullah Ahund Haz-
retleri, Ayneddin Ahmerov ve Mirza Fethali Ahundov; Islam diinyasindan Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali; devlet adami, hitkiimdar ve im-
paratorlardan Abdiilehad Han, fmpamtor II. Aleksandr, Riyaz Pasa, Mir Mahbob
Ali, Ahmed Arabi Pasa, Hindistan Imparatoru V. George; din alimlerinden Mar-
tin Luther hakkinda bilgi verilmistir. Kisilerin disinda da ayr1 olarak Yemen
hakkinda bilgi verilmistir. Hiikiimdarlardan bahsedildiginde memleketle-
rinin kisaca cografya ve tarihi hakkinda da ayrica bilgi verilmistir.

Bilgiye ulasimin giiniimiiz kadar kolay ve rahat olmadig1 bir dénemde
dergi ve gazeteler sayesinde halka bilgi ulastirabilmek oldukg¢a kiymetlidir.
Toplumun aydinlanmasi, gelismesi ve ilerlemesi egitime baglhdir. Bunun
bilincine varan ve egitimin bu noktada en dnemli ara¢ oldugunu fark eden
ceditgiler bu yonde pek ¢ok 1slahat yapmistir. Basim ve yayin faaliyetleri de
egitimin yaninda halka ulasmanin ve halki bilin¢lendirmenin énemli bir
kolu olmustur. Yaptigimiz incelemede de gordiik ki Stira dergisi bu nok-
tada gok miihim bir yere sahiptir. Igeriginde aktardig: bilgiler ile dénemin
yenilesme ve aydinlanma siirecine 6nemli katkilar1 olmustur.
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TATAR TURKCESI DIYALEKTLERINDE AKRABALIK iSIMLERI"
Kiibra SEKER"

Giris

Akraba so6zii kan bagiyla birbirine bagh olan kimseler (TS, 2011: 72)
olarak tanimlanmakla beraber akrabalik kavrami, bilimsel ¢alismalarda
ikiye ayrilmaktadir. Sener, bu durumun sebebini akrabaligin hukuki yon-
den ikiye ayrilmasi olarak agiklar (1998: 108). Insanlar, toplumsal yagamin
geregi neticesinde yapilan evlilikler ile kan bagiyla getirdikleri akrabalik
baglarinin evlilik yoluyla da ¢ogalmasini saglamaktadir. Bu durumda kan
yoluyla akrabalik ve evlilik yoluyla akrabalik durumu ortaya ¢ikmaktadir (Hi-
rik, 2017: 1730). Tiirk dilindeki akraba isimleri ile Tiirk toplumlarindaki ak-
rabalik iligkileri tizerine yapilmis birgok bilimsel ¢alisma mevcuttur. Yapi-
lan galigmalar Tirk dilinin, akrabalik kavramina ait isimlendirmeler yo-
niinden oldukga genis bir s6z varhigina sahip oldugunu belgeler nitelikte-
dir. Bir¢ok dilde tek bir s6z ile birden fazla akrabalik isminin ifade edilme-
sine karsin Tiirk dilinde her akraba bilgisine karsilik ayr1 isimlendirmeler
kullanilmaktadir (Song Li, 1999: 319).

Aksan; yalnizca dil bilim incelemeleri vasitasiyla bir toplumun kullan-
dig1 dilin s6z varligini inceleyerek toplumun yasam bigimi, inanglari, gele-
nekleri, diinya goriisleri gibi unsurlar ile o toplumda tarih boyunca mey-
dana gelen hadiseler hakkinda bilgi edinebilecegimizi soylemektedir (2020:
65). Akrabalik isimlerinin dili konusan toplumun diinya goriisii bakimin-
dan son derece ilgi cekici 6geler oldugunu ifade eden Aksan, akrabalik
isimlerinin diller aras1 akrabalig1 belirlemede dahi giivenilir bir 6l¢iit olarak
kullanilabilecegini belirtmektedir (1978: 97). Dilin s6z varliginda yer alan
akrabalik bilgisini karsilayan sozlerin miktari, dili konusan toplumun aile
iligkilerine ve degerlerine verdigi nemin bir gostergesi olmasinin yani sira
dilin kiiltiirel zenginligini de ortaya koymaktadir.

Tatar Tiirkcesi Diyalektlerindeki Akrabalik Isimleri
Tatar Tiirkgesi diyalektlerinde yer alan akrabalik ve aile bilgisini karsi-

layan sozleri tespit etmek amaci ile bugiin Tatar Tiirkgesi diyalektlerinin en
genis kapsamli sozliigii olan Tatar Télénén Zur Dialéktologik Siizlégé (Tatar

" Bu calisma, hazirlanmakta olan “Tatar Tiirkgesi Diyalektlerinin Tematik S6z Varlig1” isimli
doktora tezinden tiretilmistir.

*Doktora Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Canakkale/Tiirkiye. E-posta: gulizardemiir@gmail.com.
ORCID: 0009-0004-4157-1464. DOI: https://doi.org/10.5281/zenod0.14348332
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Tiirkgesinin Biiyiik Diyalektoloji Sozliigii) isimli calisma taranarak akraba-
lik bilgisini karsilayan 481 madde basgi tespit edilmistir. Bu sozler igerisinde
alint1 sozler sayica az olmakla beraber sozlerin biiyiik ¢ogunlugu Tiirkgeye
aittir. Bu durum, Tatar Tiirklerinin aile yapis1 ve degerlerine verdigi one-
min somut bir kanitidir.

Gomeg, sosyal bir cemiyet olan aile ve akrabalar arasinda kurulan bag-
larmn Tiirk toplum hayatinin giiglenmesindeki en énemli sebeplerden biri
oldugunu ifade eder. Aile yapis1 ve ahlaki meziyetleri {istiin olan milletle-
rin tarihten silinmesinin miimkiin olmadigini ifade eden Gémeg; saglam
temeller {izerine oturmus Tiirk aile yapisinin, Tiirk devlet yapisina dahi te-
sir ettigini ifade eder (2002: 133). Diinyanin dort bir yanina dagilan Tiirkle-
rin varliklarini aile yapisina verdikleri biiyiik ehemmiyet neticesinde koru-
duklarmni ifade eden Kafesoglu ise bu duruma delil olarak Tiirk dilinde
bagka milletlerde rastlanmayan zenginlikte mevcut olan akrabalik iligkile-
rini belirleyici sozleri gosterir (2014: 219-220). Tatar Tiirkgesi diyalektle-
rinde de bu zenginlik ve cesitliligi destekler nitelikte isimlendirilmelere
rastlanmistir. Diyalektlerin s6z varliginda “akraba” bilgisinin karsilig1 igin
birc¢ok farkli isimlendirmenin bulunmasi, Tatar Tiirklerinin aile ve akraba-
lik iligkilerine gosterdikleri degerin dildeki yansimasi olarak karsimiza cik-
maktadir (bk. ehi, is-kus, keréndes, téyés, tigen, tokom, iiz digennerébéz, yakindas
vb.). “Dede” bilgisini ifade etme amaci ile anne veya baba tarafindan akraba
olma durumuna gore farkli isimlendirilmelerin yapilmasi (bk. babav “anne-
nin babas1”, babikay “dede”, kartetiy “babanin babas1”), ayn1 bilgiye karsilik
gelen bir aile bireyinin yas unsuru yoniinden sira bildirme amaci ile farkh
isimlendirmeler ile ifade edilmesi (bk. keyne “kocasmin erkek kardesi”,
sukta “kocasinn tiglincii erkek kardesi”) bahsi gecen konuyu agiklayici or-
neklerden olmakla beraber dilin ifade edilme yetenegini de yansitmaktadir.

Tekin; Tiirk yaz: dillerinde anne, baba, kardes vb. gibi tek bir soz ile
isimlendirilen akrabalar disinda kalan aile yakinlarmin genellikle bu kisi-
lere olan yakinliklarmin belirtilmek suretiyle isimlendirildigini ifade eder
(1960: 288). Tatar Tiirkgesi diyalektlerinde de bu duruma 6rnek tegkil ede-
cek bir¢ok soz mevcuttur: atakay “kaympeder”, ataybike “hala”, kayinpike
“eslerden birinin ablas1”, kayintay “kaympeder”, kayata “kayinpeder, koca-
sinin babas1”, kayinnige “eslerden birinin ablas1” vb.

Bilindigi {izere Tiirk kiiltiiriinde kendinden yasca biiyiiklere isimleri
ile hitap etmemek, isimleri hanim, bey gibi bir unvan veya amca, teyze gibi
bir akrabalik ismi ile kullanmak gelenektir (Karahan, 2009: 22). Balaman,
higbir akrabalik iligkisinin var olmadig1 durumlarda bile akrabalik isimle-
rinin seslenilecek kisinin ismi yerine kullanilabildigini ifade eder (Balaman,
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2002:7). Tatar Tiirkgesi diyalektlerinden akrabalik isimleri kapsaminda elde
ettigimiz sz varlig igerisinde bazi sozlerin ozliik bildirilerek agiklanmasi
bu duruma somut bir kanit olusturabilecek niteliktedir: astay “abla” —apaka
“kisinin 6z en biiyiik ablas1”, abz’iy “agabey” — agakam “6z erkek kardeglere
seslenme s0zii”, dey “amca” — dewetiy “babanin agabeyi” vb. Buradan hare-
ketle calismada akrabalik bilgisi dahilinde degerlendirilen agabey, kardes,
abla, amca vb. isimlerin farkli bir amaca hizmet etmek maksadiyla kullani-
labilecegi de gz oniinde bulundurulmalidir.

Akrabalik bilgisine yonelik yapilan incelemede tespit edilen, 6zellikle
kiiltiirel degerler agisindan 6nem tasiyan bazi unsurlardan da bahsetmek
gerekmektedir. Diyalektlerdeki bazi akrabalik isimlendirmelerinin yas un-
surunun dikkate almarak yapilmasi, toplumun aile yapisi ve degerlerine
gostermis oldugu itinaya isaret ederek aile bireyleri arasindaki iletisim ve
dinamikler hakkinda bilgi edinmemizi saglamaktadir. Bahsi gegcen durum
aile ici hiyerarsik bir saygilik durumunun s6z varligina yansimasi olarak
degerlendirilmelidir (bk. abizbabay “baba ya da annenin en biiyiik agabe-
yine seslenme s0zli”, abizcingi “en biiyiik agabeyin esine seslenme sozii”,
agebiy “babanin biiyiik kiz kardesi”, diirney “babanin veya annenin en bii-
yiik agabeyinin esine seslenme s6zii”, ebézenke “kocasmnin en kiigiik kiz kar-
desi”, baltutiy “kendinden biiyiik kadin akrabaya seslenme s6zii” vb.).

Incelemede tespit edilen amikuy “en sevilen ablaya sevgi dolu seslenme
s0zl”, ces katin “ikinci kadin, ikinci es”, i1y ana “{ivey anne”, teteniy “ba-
basmin en biiyiik esine seslenme sekli” sozlerinin varligy Tatar Tiirklerinin
aile ici iligkileri hakkinda bilgi verebilecek nitelikteki sézler olmalar1 yo-
niinden 6nem tasimaktadir. Akrabalik bilgisini karsilayan sozlerin, hitap
edilen kisiye duyulan sevgi derecesini ifade eden nitelikte kullanilmas: di-
lin ifade edebilme yetenegi ile agiklanabilecek bir durumdur. “Babasinin en
biiyiik esi”, “ikinci kadin”, “livey anne” bilgisini karsilayan sozler ise Tatar
Tiirklerindeki evlilik olgusu hakkinda bilgi verebilecek nitelikte 6rnekler-
dir.

Diyalektlerde tespit edilen ve ilgi ¢ekici bir s6z olan tatarim sozii, kadin
tarafindan erkek ege hitap etme amaci ile kullanilmaktadir. “Yoldagim, ko-
cam” anlamini tagiyan bu sz, bireylerin millet sevgisini es sevgisi ile ifade
etmesinin yani sira eslerine duyduklar: saygiy1 millete duyulan sayg ile
esdeger tutmalarinin yansimasi olarak s6z varliginda yerini almistir.

Tatar Tiirkeesi diyalektlerinin s6z varliginda yer alan akrabalik bilgi-
sini karsilayan sozler; aile i¢i yakinlik, anne veya baba tarafindan akrabalik, evli-
lik yolu ile olusan akrabalik ve akrabalik ile ilgili diger isimler seklinde tasnif
edilmistir.
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Aile ici Yakinlik
Abal(y) [AGa(1)] muns., Hoxp., m.xam.-kpuL., kpza. Agabey.
Abali-Kiikelé (AGaabi-Kykaae) mom.d. Abla ve kiz kardesleri.

Abam, Abav (AGam, Abay) ceb., Aba (AGa) ce0. Kisinin 6z ablasina ses-
lenme sozu.

Aba-Yésne (AGa-Vecua) 6p6.0. Abla ve eniste.

Ab1s (AGb1m) 0p0.0. Agabey.

Abista (AGwIcTa) [2ap.+mam.] m.s., Hoxp., kmuwA. Abla.

Abistakam (AGbicTakam) crmpa. Kisinin 0z ablasina seslenme sozii.

Abistay (AObIcTan) Hokp., MUH3., KMULA., Ozpc., mpoc., mnk., maA. Kisinin 6z
ablasina seslenme sozu.

Abastiitiy (AGbicTYyTHI) Mmi. Abla.

Abatiy (AGbITN) Ucm., unp., mpx. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.
Abiz (AGBI3) [2ap.] kapc., mmi. Abla.

Abuv (AGy) tom. Abla.

Abz’iy (AG3'm) xapc., mar., cmpa. Agabey.

Acika (A>xbIKa) M.-kap. Anne.

Ad'asi-Tetesé (Aa'acei-TaTace) m.-kap. Anne ve baba.

Adav (Aaay) tom. Baba.

Ad'iykay (Aa'mxkaii) [mopd.] m.-kap., Adciy (Aaxm) [mopd.] m-kap., Ad'iy
(Aa'm) [mopd.] m.-kap. Anne.

Agacay (Arauar) «as.ap.-kpui., 120.-kpui., nepm. Oz erkek kardeslere ses-
lenme sozii.

Agakam (Arakam) cmpa. Oz erkek kardeslere seslenme sozii.

Agali-Brath (Araavi-bpatasi) [mam. + pyc. 6part + app.-av1] x6A., kKysH. Aga-
bey ve kardes.

Agapa (Aramna) ucm. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.

Agin (ArpIH) 0p0.0. Agabey, kardes.

AKkKkay (Akkarn) auk., Akay (Akarii) kpea., Akka (Akka) mep., Aka (Axa) ceo.
Agabey.

Akmullam (Axkmyaaam) acmp. Erkegin agabeyine seslenme sozii.

Aktay (Axkrarii) nepm. En biiyiik kiz kardes.

Almapa (Aamamna) m.s., kas.ap., ucm. Kisinin 6z kardesine ya da annesinin
kardesine seslenme sozii.

208



Almay (Aamaii) cpe., Alma (Aama) noxp. Kisinin 6z ablasina seslenme
sOzil.

Almazey (Aamasaii) ucm. Agabey.

Amikuy (AmbIky¥) Hoxp. En sevilen ablaya sevgi dolu seslenme sozii.
Amma (Amma) roxp. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.

Anakay (Anaxkarvi) cmpa., Enekey (Onakaii) kyst., Anay (AHaii) x6A., KY3H.,
Kapc., cpz., unp., An’iy (AB'min) 213, An’iy (Aua'm) muu.d., An'n"uv (AH'H'Y)
mA.-kpui., Ene(y) [Oma(#1)] ucm., unp., maar., xper., 2as., muns., Anne.

Anata (A=ata) xapc. Anne ve baba.

Anikam (Arnkam) mmi. Anneye sevgi dolu seslenme sekli.

Apa (Ama) acmp. Anne.

Apak (Amak) 6aiix. Kiiciik erkek ya da kiz kardes ve onlara hitap sozii.
Apak (Anak) xas.ap., 2a3. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.

Apaka (Amaka) moxm. Kisinin 6z en biiytiik ablasi.

Apay (Amarii) «kas. ap., KmuiA., X6A., kpea. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.

Apayim (AnaibimM) (1, -bt) muns., 6epe., wpA. Kiigiik erkek ya da kiz kardes
ve onlara hitap sozii.

Ap1y (Anbin) au., Apig (Ambra) 2as. Agabey.

Appak (Ammak) 000., Appak (Anmaxk) xysi., Appay (Ammarii) 6ap., de0.,
Kas.ap.-kpui., 0am., Appry (Anmbii) mam., Appa (Armmrra) man., xéa. Kisinin
0z ablasina seslenme sozii.

Aptry (AnrTeuin) m.sa., wem., unp., Aptiy (Arrrm) acmp. Bliytik yastaki kardes
kizlara seslenme sozii.

Astakay (Acrakarn) mam., Astay (Acrari) kas.ap., ucm., maa. Abla.
Ata Bala (aTa 6aaa) moa. Babasinin ismi verilen erkek ¢ocuk.
Ata-Enke (ATa-OHK3) ucm., Atenke (ATaHKS) mA. Anne ve baba.
Atay (ATari) xsa., unp., cpe., aux., acmp. Baba.

Atay-Anay (ATarn-AHari) acmp. Anne ve baba.

Atika (ATpika) mom. Baba.

Atis (ATbrm) cas.s., moa. Babasinin ismi verilen erkek ¢ocuk.
Atikam (Atuxam) mmi. Babasina sevgiyle seslenme sozii.

Atine (ATuH?) ce6. Anne ve baba.

Atiska (ATbrmka) cas.s. Baba.

Attey (ATTam) ucm. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.
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At'tuv (AT'T'y) m.s.-kpuw. Baba.
Aziy (A3bii) ucm., 2ux. Agabey.
Bala (baaa) ce6. Oglan.

Bértuvma (beptyma) maa., x6a., AMO., ky3H., 6acm., Tuvma (Tyma) xenr.,
mep. Kardes.

Bibem (b116am) acmp. Kardescik, sevgili kardes.
Bigékiy (buuexm) 2a3. Kiz kardes.

Birat (berpat) [pyc. Opat] mmH., xX6A., KY3H., MIA., ULPA., KAPC., CHIPA., UCH.-
KpuL., mpx., Mmum3., ozpc., kpza., Brat (bpar) [pyc.] xea., kysu., m.-xap. Erkek
kardes.

Ciciy (Umam) xypui. Oz ablaya seslenme s6zii.
Ciiwe (Uyws) 0p0.0. Kiz ya da erkek kardes.

Dedey (Aaaai1) mam., kpui., cpe., kapc., KY3H., X6A., MMH., ipA., cmpa., Dede
(Adad) Kas.ap.-kput., ucm.-kpui. Agabey.

Ebege (96ar9) myo.-upm.d., Ebe (863) ce6. Abla.

Ebegeliiv-Sinilliiv (©6araay-Cunaunaay) ced. Biiyiik ve kiiciik kiz kardes-
ler.

Ebéstete’ (O6ecTaTd’) kapc. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.

Ebéte (O06eTa) myo.-upm.o. Abla.

Ebétiy (96etn) unp., mpx., ucm. Bliylik yastaki kiz kardeslere seslenme
sOzii.

Ebtey (©06T1am) ucm., maa. Kiginin 6z ablasina seslenme sozii.

Ebze(y) [©63a(i1)] unp., mar., ucm., xéx., Ebziy (9063m) ucm., xapc. Agabey.
Ecey (axa11) mor. Agabey.

Eciy (9:xm) [mopd.] m.-xap. Anne.

Eke-Aba (Oxa-A06a) tom. Agabey ve abla.

Ekkev (Okkay) cas.s., Ekke (Okka) cas.s., Ekey (Oxan) auk., Ekev (Okay)
ce6., Eke (Oka) ce0. Agabey.

Enékay (Omnexkar) mmn., Enkiy (9uxm) ypm.od., muw.d., Enkiy (O9HKM)
m.xam.-kpui., kas.ap.-kpui., Enkev (9HKay) m.kam.-kpui. Anne.

Enkuy (9HKy11) Hoxp., 2A3. Anneye sevgi dolu seslenme sozii.

Enne (9HH?) 6Am. Anne.

Eptelé-Sénéllé (Onrraae-Ceneaae) unp., mor. Abla ve kiz kardes.

Eptey, Eptiy (OnTait, Omrn) unp., ucm., Epte (8mra) moa. Kisinin 6z abla-

sina seslenme sozii.
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Etke, Etkev (OT1Kd, OTKY) myl.-upm.o., Etey (O1av1) muns., 6zpc., kpea.,
uipA., Etev (O1ay) m.s.-xpui., Ette (O1T19) nepm., Ete (913) mpoc. Baba.

Etkuy-Enkuy (OT1Kyi1-OHKy1) 243. Baba ve anne.

Ey (O11) x6a, Eskiden kadiin dogum yaptiktan sonra kocasina seslenme
sOzil.

Eyém (9item) acmp. Annem.

Eyniiv (Qitry) ma.-kpui. Anne.

Ezey (O3011) ucm., x61., unp., ma., Eziy (93m) ucm. Agabey.

Iniy Ana (bIsbiit Ana) xac. Uvey anne.

Igets (Vrary) maci., unp., ige¢ (Mrow) mmi., Am0., kyst., XéA., unp., acmp., Ineg
(Mra4) mmn. Kisinin kendisinden biiyiik kiz kardesi, abla.

ké Abaluv, Iké Apaluv (Mxe Abaay, Vike Amaay) 6p6.0. Abla ve kardes.
Inec-Sénéller (Vimau-Ceneaaap) mmi. Kiz kardesler.

inekev (MBakay) ced., Nekev (Hakay) moa., inev (Mxoay) ceo., il)ev (Mnay)
Mam., Aut. Annem — seslenme sozii.

inekey (MBaKam) MuHs., KMUA., 02pc., WPA., CHPA., ineke (Muaka) mem.,
moa., Innev (MaH3Y) casr., Inyev (Muitay) casa., Iney (Mman) Oepe., mumns.,
nepm., KMuA., aux., ozpc., w20.- kpui., 3am., mpoc., wpA., oaiix., cmpa., Iniy
(Mawnin) oaiik., Inne (MMHma) mem., Inye (MInitd) cas.s., Ine (Md) nepm.,
MUH3., H20.-KpuL., 0ailk., ced. Anne.

irkem (Mpxam) mums., kpea., sam., mnx., cmpa. Kigiik erkek ya da kiz kar-
des ve onlara seslenme sozi.

Iyercen (Mitapuan) muns., cmpa. Annesi bagkasi ile evlenen gocuk, iivey
olan ¢ocuk.

Kaha(y) [Kaxa(i1)] acmp. Agabey.

Kaham (Kaxam) acmp. Agabeyim — agabeye seslenme sozii.

Karimsak (Kapbimimak) mapa.,, Karmisak (Kapmbimaxk) 0p6.0. Ailenin en
kiictigii olan erkek ¢ocuk.

Karin Top (Kapora Temn) mapa., Karintop (Kaperaren) mapa. En kiiciik ¢o-
cuk.

Karindas (Kaperaaami) 2as. Kardes.

Késém (Kemem) Hoxp., 2a3. Erim, kocam.

Kétségets (Kenerarr) myo.-upm.o., Kétsége (Kertera) myo.-upm.o., Kétséhe,
Kétséhes (Kemexa, Kerexac) cas.s., Kétshe (Kerxa) casm., Kitshe (kmrrxa)
casm., Kétske (Kerika) mep., Kécke (Keuxa) msp. Kisinin kendisinden kii-
ciik kardesleri — kiz ya da erkek.
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Kinje (xmxa) mnxk., Kince (Kurka) nepm., srze., Kinge (Kugra) sam.,
Kinye (Kwni1a) sam. En kiiciik ¢ocuk.

Kintsetey (Kunrrorait) mapa., En kiiciik cocuk.

Kitshem, Kitshev (Kwurixam, Kuixay) casm. Erkek ya da kiz kardese ses-
lenme sozii.

Kiike (Kyxka) tom., Koko (Keke) xam. Kisinin kendisinden kiiglik kardes-
leri — kiz ya da erkek.

Kuziyim (Kysbmibim) auk., mor. Kendi ¢ocuklarma sevgi dolu seslenme
sOzii.

Lele(y) [13aa(i1)] [mopd.] m.-kap. Agabey.

Lelkakay (Aaaxaxaii) [mopd.] m.-kap. Agabey kisi.

Malayak (Maaariax) 0p0.0., mom.d. Oglan.

Maliy (Maawbrit) kac., mm., upa. Oglan.

Mamav (Mamay), Mama (Mawma) [pyc. mama] xas.ap.-kpui. Anne.
Mesayaklar (Mamariakaap) mep. Cocuklar.

Miras Bala (Mmpac 6aaa) kpza., 6zpc. Babasi 6ldiikten sonra dogan ¢ocuk.
Namy (Haubwi) kas.ap.-kpui. Kiiglik erkek ya da kiz kardes ve onlara hitap
sOzil.

Nekiy (Haxm) mus., cmpa. Anne.

Nenab1y (HamaOw1i1) «.m. Agabeylerin kiigliklerine seslenme sozii.
Nenekay (Hanakaii) xapc. Anne.

Nenem (Hanam) mam. Anne.

Nenev (Hanay) 20.-kpui. Anne.

Neniik (Hamyk) xapc. Anne.

Nine (Huua) muns., ucm. Anne.

Okka (Okxka) msp. Agabey.

Olekem (Oasxam) mem. En biiyiik agabey.

Ollapa (Oaaama) moa. Abla.

Pas Kiz (mam Kp13) 0p0.0. En biiyiik kiz.

Pagk1 (ITamkpr) mep. Tk ¢ocuk.

Pasligim (IlamaerrbiM) mapa. Hanimim — erkegin hanimina seslenme sozii.

Pélemennék (IleasmaHHEK) mMmH.,  X6A., cmpA,  Pélemenniik
(ITeasmoannyk) [pyc.] cmpa. Kardesinin oglu, yegen.

Piy (Im) [yom.] noxp. Birinin oglu ya da kizi.
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Plemenca (Ilasmemua) [pyc. maemsnHumnal «ysH., cpe. Pélemenca
(ITeasmorga) [pyc.] mmn., P(€)lemencge [I1(e) aomorraa] mmm., kysn. Karde-
sinin kizi.

Sélén (Ceaen) xapc., Sinné (Cunne) 6po.0. Kiz kardes.
T'uvka (T'yka) [pyc. TéTKa] unp. Kisinin 6z ablasina seslenme sozii.

Tetekay (ToToxait) xapc., xypui., Tetey (ToTai) mam., xas.ap.-kpui., 0Am.,
HPA., 3AM., eA3., muut.0. Tete (TaTa) xas.ap., Hoxp., 2A3., AMO., cpe., KY3H., X6A.,
mMMH., ucm., kapc., upA., cmpa., Tete” (ToTa’) xapc. Kendinden biiytik kiz kar-
des ve ona seslenme s0zii.

Tetev (TaToay) 120.-kpui., kam. Baba ve ona seslenme sekli.

Téycov (Terraoy) mm.-kpui., Tigov (Tuaoy) m.a.-kpus., Tituv, Tit'uv, Titiv
(Tury, Tut'y, Tutbly) Mm.-xap. Biiyiik kiz kardeglere seslenme sozii.

Tsetseke (I]ar1aka) mom. Oz agabey.

Tsetsekev (Llaraxay) mom. Oz agabeyine, erkek kardeslerin en kiigiigiine
veya anne ya da babanin kiigiik erkek kardesine seslenme sozii.

Tséwem (Llewam) 0p0.0., Tséwe (Llewa) 0p0.0. Kiigiik kiz kardes.
Tugan (Tyran) cpe., an0., kysn. Kendinden kiigiik erkek kardes.
Tuganay (Tyranari) 120.-xput. Kardes.

Tukim (Tykpim) kas.ap.-kpu. Kardes.

Tutay (Tyrai) xas.ap.-kpui., nepm., x.-y¢p., Titly (Tyrm) mmn., xmuia.,
m.kam.-kput ucm., Tuta (TyTa) mam., mm., Kpui., Mumus., 3Am., Kpza., Kyst.,
Kapc., xéA., maa., unp. Tiite (TyTa) mep. Abla.

Tiitkey (TyTkon) muns., Tiitey (TyTarn) muns., Oepe., nepm., KMULA., m.Kam.-
KpuL m.s., Heb.-kpui., 6zpc., mpoc., mnx., oaix., ucm., Titéy (Tyrein) m.xam.-
Kput xas.ap.-xpui. Oz abla ve ona seslenme sozii.

Tatab1iy (TaTtaOwiit) k.m. Agabeylerin en biiytigii.

Tatarim (Tarapbim) cpz. Yoldasim, kocam.

Uke (Yxa) ayum. Agabey.

Ul (Va) mapa. Oz kardesin oglu, yegen.

Ulak (Yaax) 0p0.0. Ogul.

Unugec¢ (Yayrou) mep. Kiigiik torun.

Yadas (Maaam) xac. Oz abla ya da kiz kardes.

Anne veya Baba Tarafindan Akrabalik

Abika (AGbIka) Am0. Babaanne.

Abistetek (AGbIcTOTIK) Kac. Baba ya da annenin biiyiik kiz kardesi.
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Abaistiités (AGpIcTyTem) An0., Abiztiités (AGbI3TYTem) KY3H., Ab1ztiitiy
(AGpI3TYTHM) MMH. Baba ya da annenin ablasma ve kiz kardeglerine ses-
lenme s0zii.

Abizapa (AGb1zana) ucm. Anne ya da babanin ablasina seslenme sozii.

Abizbabay (AGbI36a6art) m.s., muns., 6epe. Baba ya da annenin en biiyiik
agabeyine seslenme sozii.

Abizdedey (AGbI3a0a011) mmi. Baba ya da annenin en biiyiik agabeyine
seslenme sozii.

Abizebékey (AObI3abekait) Oope. Cocuklarin babalarinin yengesine
seslenme sekli.

Abizebiy (AGB139011) Oepe. Babanin ablasina seslenme sozii.

Abizyéngi (AObisiteHrn) mmi., Abizyine (AObI3iinH) kys+. Baba ya da
annenin en biiyiik agabeyinin esine seslenme sozii.

Abizz'ikay (A6bI33'pIHKAN) KY3H. Baba ya da annenin en biiyiik agabeyi-
nin esine seslenme sozii.

Abkay (AGkarn) xypui. Bliylikanne.

Abziy (AG3bmin) rpa., Abza(y) [AG3a(i1)] kpza. Babanin veya annenin 6z
erkek kardesleri.

Ad'a (Aa'a) [mopd.] m.-kap. Biiyiikanne, baba ya da annenin annesi.

Aga-Brat (Ara-bpar) xmua., Aga-Brat (Ara-bpar) [ara + pyc. 6paTt] Mmaa.,
ynp. Kardesler, akrabalar.

Agebiy (Ara0Om) m.xam.-kpui. Babanimn biiytik kiz kardesi.
AKkbabay (Ax06a0ari) acrmp. Babanin agabeyi.

Aktakay (Akrakarn) mmiu. Baba ya da annenin kiigiik erkek kardesinin
karisina seslenme sozii.

Almaptiy (Aamarrrsiii) unp. Kuzen abla ve ona seslenme sozii.
Ataybike (ATait6mka) acmp. Babanin ablasi.

Avkay (Aykaii) [Mopa.] m.-kap. Anneanne.

Babav (babay) mem. Annenin babasi.

Babikay (baGwikari) xapc. Babiy (Baowniit) m.a.-kput., Hpa. Dede.

Crragebi CKbIparabm) oope., muns., kpui., Cirakay (OKprpakai) muns., 120.-
Kkpui. Anneanne.

Cirak Agay (CKpipak Arain) xpui., Ciragay (OKpiparait) kpui. Annesinin
agabeyi ya da kiiglik erkek kardesi ve ona seslenme sozii.
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Cizniy Ata (xmusHmM aTa) acmp. Babasinin biiyiik kiz kardeslerinin eslerine
seslenme s0zii.

Ciberttey (Unb6apTTaii) 0p0.0. Babasinin biiyiik kadin akrabasina seslenme
sozul.
Dedekay (daasxaii) cmpa. Babasi ya da annesinin agabeyi.

Deweniy (dawann) xas.ap. Baba ya da annenin en biiyiik agabeyinin esine
seslenme sozii.

Dewetiy (dowoatn) kas.ap., m.xam.-kpui. Babanin agabeyi.
Dey (Aa11) xas.ap.-kpui. Amca.

Durnekey (Dypnoaxkai) muns. Anne ya da babanin biiyiik erkek kardesinin
hanima.

Durnmiy (Dypubiin) muns. Babaanne.

Diirney (Aypnoai) muns. Babanin veya annenin en biiyiik agabeyinin
esine seslenme sozii.

Ebékiiy (906exyin) nokp. Biiylikanneye sevgi dolu seslenme sozii.
Ebés (906ec) cpz. Anneanne ya da babaanne.

Ebésci¢i’ (O06ecummun’) xapc. Anneanne tarafindan kiz kardeglerine
seslenme sOz{i.

Ebéstiitiy (©06ecTyTmit) xapc. Anne ya da babanin ablasina seslenme sozii.
Ebey (96011) xapc. Biiyiikanne, baba ya da annenin annesi.

Ebiy (©6m) 3am., muns., cmpa., baiix. Baba ya da annenin biiyiik kiz kardesi
ve ona seslenme sozii.

Ebkay (906kai1) xapc. Baba ya da annenin biiyiik kiz kardesi ve ona ses-
lenme sozii.

Ebzenke (9063a1K3) «.m. Baba ya da annenin ablasina seslenme sozii.
En’kay, En’kam (9u'kai1, OH'kam) x61., ky3H. Anneanne ya da babaanne.
Enene (OHaH3) x6a. Biiyiikanne, baba ya da annenin annesi.

Eneney (Ononoa11) KysH., x61. Babanin ablasina seslenme sozii.

Eniy (©Hmn) xapc. Biiyiikanne, baba ya da annenin annesi.

Enke-Ebéy (OHKka3-O0ei) xpui. Anne ve babanin diigiinde devaml
yaninda olan yakin akrabasina seslenme sozii.

Ennekev (OHHaKdY) mom. Biiylikanne.
Epkam (9nkxam) kysh. Dedenin erkek kardeslerinin eslerine seslenme sozii.

Eti Babay (Otwm ba6ari1) kysi. Baba ya da annenin en biiyiik agabeyine ses-
lenme sozii.
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Etkéy-Babay (OTkeii-babaii) kpui. Anne ve babalarmin diigtinde devamli
yaninda olan yakin akrabalarinin kocasina seslenme sekli.

Etkiy (Otxmin) xpuw., Etkéy (Otkew) xpuw. Gelin ve damadin, diigtinde
devamli yanlarinda olan yakin akrabalarinin kocasina seslenme sekli.
Ewe, Ewev (Owa, Oway) ca3.4. Anne ya da babanin kiiciik kiz kardeslerine
seslenme sozii.

Eyne (911H3) ca3.4. Babasinin kuzeninin esi.

Eyneke (Oiiroxa) myb6.-upm.d. Baba veya annenin agabeyinin esi.

Ilapay (blaamar) ycm. Annenin ablast.

Izur Eniy (blsyp OHmn) nepm. Anneanne ya da babaanne.

ikéten Tivgan (Mketan Toryran) ced. Kardes ¢ocuklari, yegen, kuzen.
inegiy (Mxpunm) mar. Annenin ya da babanin erkek kardeglerinin esi.
Inekem (Mmakam) mep. Annenin ablasina seslenme sozii.

Kartanay (Kaprtanan) cpz., am0. Babanin en biiyiik agabeyinin esine ses-
lenme sozii.

Kartebi (KapTadmn) kas.ap.-kpui. Babaannenin annesi.
Karteney (KapTonaii) uipa. Baba ya da annesinin ablasina seslenme sozii.

Kartetey (KaprtoToi) 0aiik., cmpa., Kartatay (Kapraraii) cpz., cmpa., uipa.,
Kartatay (Kaprarain) nepm., 6zpc., mnx., mpoc., acmp., myo6.- upm.o., Kar-
tete(y) [KapraTa(in)] bepe., muns., xpea., mnk., Kertetiy (KopraTtnm) nepm.,
Kartetiy (Kaptatm) muns., sam., Kartatay, Kartta (Kapraraim, Kaprra)
bope., sam., auk., k.-yp., Kartatam (Kapraram) acmp., Kartada (Kapraga)
0p0.0., Kartata (Kaprara) myo6.-upm.o., Karttay (Kaptraii) wpa., Kartte(y)
[kapTTa(¥1)] Oaiix., Karttey (KapTTaii) bope., muns., Kartte (KapTTa) mapa.,
Kette (KaTT3) mapa. Biiyiikbaba, baba ya da annenin babasi.

Kartetiy (KapTaTn) man. Babanin babasi.

l_(arth-Gortl_(ayal_{ll (Kaprabi-FopTkaiiakabr) mem. Bliylikanne ve biiytik
biiyiikbaba.

Kartneney (KapTnaanaii) nepm., Kartanay (Kapranai) mapa, mep., Karti-
ney, Kartney (Kaprumoai, Kaptmain) cmpa., oOaux. wpar., Kartikay
(Kaproikait) wmuns, Karteniy (Kapromm) cpz, wpa., Kartine(y)
[KapTunaa(n)] muns., bepe., nepm., mnx., ceb., Kerteniy (KopTonm) muns.,
nepm., Karteney (Kaptoman) Oope., muns., nepm., Karteniy (Kapronm) sam.,
Kertine (Kaptmna) 0p6.0., Kertne (KapTHa) mybd.-upm.0., 6p6.0., Kartry
(KapTomn) muns., depe., nepm., Kartrty (KapToii) oaiix. Kartnem (KapTaoam)
moem., Kartney (Kaptnai) muns., Oepe., 3am., aux. mnk. ce6, Kartne
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(KapTHa) muns., bepe., aux., 3am., mnx., ce6. Bliylikanne, baba ya da annenin
annesi.

Kartolata (KapToaara) moa. Babasinin ya da babaannesinin babasi.
Kartonne (KapTenns) moa., cas.s. Babasinin ya da babaannesinin annesi.
Keytisé (KaviTmce) acrmp. Anne ya da babasinin biiyiik erkek kardesi.
Kukkiy (Kykkn) mm.-kpu. Annesinin kiigiik veya biiyiik erkek kardesi.

Kutsa (Kymna) [zap.] mem., mba. Agabey — biiyiik yastaki, babasindan daha
biiytiik yastaki akrabaya dair.

Kutsav (Kymay) [2ap. + ap. -ay] mem. Baba veya annenin erkek kardesi.

Mamay (Mamari) [pyc. mama] acrmp., Mamo, Mamov (Mamo, Mamoy) [pyc.]
xkam. Bliylikanne, baba ya da annenin annesi.

Mamay (Mamaii) casr., kam. Anne ya da babanin en biiytik kiz kardesi.

Mollattey (MoaaatToin) [zap. + mam.] muns., cmpa. Annenin kiz kardesi,
teyze.

Mulleke (Myaaaka) [2ap. + mam.] mOA. Babasinin erkek kardesi.
Nagasim (Harambim) acrmp. Annesinin akrabasi.
Negas (Haram) ocmp. Annesinin erkek akrabasi.

Neney (Hanavi) «.m., muns., kpea., mpoc., aux., mnx., cmpi., Nene (HomHo)
bepe., baiix., cmpA., mapa., moA. Bliyiikanne, baba ya da annenin annesi.

Ollata (Oaaata) casa., moa., Olata (Oaata) cas.a., myb.-upm.d., Oline
(Oanns) moa., Onna (OHHa) moa. Biiylikbaba, baba ya da annenin babast.

Olne (©ams) my6.-upm.o., Onne (Ouua) my6.-upm.d. Bityiikanne.

Poppa (ITotimra) mep., Poppa (ITormma) mep., Pabay (IlaGar) 6p6.0., Paba
(ITaGa) tom. Biiylikbaba, baba ya da annenin babasi, dede, ata.

Pu(s)s’ay [Ily(c)c'ai] [mopd.] m.-kap., Pus’cay (Ilyc'aaii) [mopd.] m.-xap.
Annesinin babasi, biiyiikbaba.

T ut’1s (T'yT'pImm) wpa. Baba ya da annenin ablasina ve kiigiik kiz kardesine
seslenme sOzii.

Tatakay (TaTakay) 2ux. Dede, anne ya da babanin babasi ve ona seslenme
sOzil.

Tepte (Tomra) x6a. Biiyiikbaba, dede.

Teteniy (ToTanm) mpx. Babasinin en biiyiik esine seslenme sekli.

Tetine (ToTmna) msp. Anneanne ya da babaanne.

Tetiy Baba (ToTtm 6a6a) mem. Babanin agabeyi.

Tsete (IlaTo) mapa. Anne ya da babasinin agabeyi.
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Tsetsebe (La119063) mom. Anne veya babanin erkek kardesinin esi.

Tsetsebev (LIamabay) mem. Kendinden biiyiik, anne babasindan kiigiik kiz
akrabalarina seslenme sozii.

Tsetsev Baba (Llartoy bab6a) moem. Biiylikbaba, anne veya babanin babasi.
Tsetsibaba (LIarim6aba) mem. Babanin agabeyi.

Tsetsibabav (Llam6a0ay) mem. Anne ya da babanin biiytiik erkek akraba-
larina seslenme sozii.

Tsetsimamav (ammmamay) mem., Tsetsimama (Ilanmmama) mem. Anne
ya da babanin biiyiik kadin akrabalari.

Tsetsinev (Llarmnay) mox., Tsetsine (Llammra) mem. Anne ya da babanin
biiyiik kiz kardesi, ablasi.

Tsitsata (IlytaTa) mapa. Anne ya da babasmin agabeyi.
Tsitsébaba (Iyre6ab6a) m04. Anne ya da babasinin agabeyi.

Tudikay (Tyapikan) sux., Tudika(y) [Tyapixa(ii)] mmn., Tudika (Tyabika)
mmt., cmpa., Tudik (Tyapix) mwi., Tudr’a (Tyawr’a) kapc. xysi., X6A., uem.,
MaA., cpz. Kardes cocuklari, yegen, kuzen.

Tuganim (Tyranbim) Hokp. Baba ya da annesinin ablasina seslenme sozii.

Tuganim Ab1y, Tumaci Ab1y (Tyrambim AGb1ii, Tymaun AGbiin) mpx. Ba-
banin agabeyine seslenme sozleri.

Tumaceniy (Tymausnm) x.m. Babasi ya da annesinin ablasina seslenme
sOzii.

Tutakay (Tyrakar) mmi. Babasi ya da annesinin en biiyiik erkek kardesi-
nin hanimina seslenme sozii.

Tiistey (Tycrani) Oaiix, Anne ya da babanin ablasina seslenme sozii.
Tiités (Tyremm) xapc., cmpa., wipA. Anne ya da babanin ablasi.

Uye (Yita) mep. Biiyiikanne, baba ya da annenin annesi.

Uzeretey (Ysoporait) nepm., Uzerney (Ysopmoit) nepm. Uziretiy
(Ysprpatn) nepm., Uzirney (V3pipHain) nepm. Biiyiikbaba, baba ya da anne-
nin babasi.

Yes Babakay (itemn 6abakaii) kapc. Annenin agabeyi.
Zur Eniy (3yp OHn) ucm. Anne ya da babanin ablasina seslenme sozii.
Zur Eti (3yp O1m) unp. Anne ya da babanin babasina seslenme sozii.

Zuragay (3yparaii) Am0. Baba ya da annenin en biiyiik agabeyine seslenme
sOzl.
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Zurata (3ypara) kysi. Baba ya da annenin en biiyiik agabeyine seslenme
sOzil.
Zurne (3ypHa) kpza. Biiylikanne, baba ya da annenin annesi.

Evlilik Yolu ile Olusan Akrabalik
‘eyénsélén ('Ortenceaen) kapc. Kocasmin kiz kardesi.
‘Eyiiw ("Eityw) kapc. Damat.
Abcanaga (AG:xanara) [2ap.+ mam.] m.a. Kocasmin agabeyine seslenme
sOzil.
Abistakay (AOwbicTakaii) cpz, Abistetey (AObicTaTait) mmn. Kocasinin
ablasina seslenme sozii.
Abistud’ (AGwIcTYABR') Kac. Bliyiik kiz yegen.
Abistuganiy (AGsicTyFansbiin) m.s. Oz agabeyinin esine seslenme sozii.
Abistumaci (A6bIcTyMaun) m.4., ucm. Eltilerin birbirine seslenme sozii.
Abistutas (AGbIcTYyTam) cmpa., kapc., bacm. Gortimcelerine seslenme sozii.
Abiska (AGbimka) nepm. Erkek es.
Abizastay (AOw13acTarn) maa., ucm. Gorlimcelerine seslenme sozii.

Abizbike, Abizbikem (AGBI301Kd, AOBI3OMKaM) Hokp. Kocasimin ablasina
seslenme sozii.

Abizbikecey (AOBI3OMKUDII) Hokp. GOriimcelerine seslenme sozii.

Abizcingiy (AOBIZXXUHIM) m.4., ucm., nepm., Hokp., Abcingiy (AGKmHIM)
[eap.+ mam.] m.s., Ab1z-Cinka (AGbI3- JKpIHKa) mmi. En biiylik agabeyin
esine seslenme sozii.

Abi1zim (A0Ob13pIM) mmi. Kocasinin ablasina seslenme sozii.
Abizin (A6w136IH) tom.. Kocasinin kiz kardesi.

Abizlagin (AGb13aaubiH) mmi. GOrtimcesine ya da kocasmin kardesine
seslenme sOzii.

Abizmorza (AGb13MOp3a) mmt. Kocasmin agabeyine seslenme sozii.
Abiztetey (AObI3TOTIM) MMmH. Kocasinin ablasina seslenme sozii.
Abizyéngey (AOGBI3iieHran) rokp. En biiyiik agabeyin esine seslenme sozii.
Absinli-Kilénlé (AGcbinani-Knaenae) acmp. Eltiler.

Abz’iykay (A0G3'mkait) am0., Abizagay (AOwisarain) [eap..+ mam.] Am0.,
Abzagay (AG3aravi) [zap.+ mam.] am6. Gelinin kayinbiraderine seslenme
sOzii.

Abzay-Zenkey (A63ar-3aHKa) cpz. Agabey ve yenge.

Abzinkay (A6sbiaKarii) xer. Kiiciik gelinin biiytiik geline seslenme sekli.
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Adamac (Agamau) acmp., Adanas (Aganam) scmp. Eltilerin birbirlerine ses-
lenme sozii.

Ak Biyimm (Ax Boritbim) ycm.-kpui. Kocasinin ablasina seslenme sozii.
AKkbala (Ax6aaa) acmp. Kocasmin kiigiik erkek kardesi ve ona seslenme
sOZil.

AKkbiy (Ax6m) acmp. Damat tarafindaki biiyiik kiz kardege gelinin seslenme
sOzii.

Alaliy (Axwran) [mopd.] m.-xap. Kayinvalidenin kiigiik kiz kardesleri geline
boyle hitap etme sekli.

Argos (Aprom) kas.ap.-kpui. Diiglinde en 6nemli kisi, bas diintir.

Atakay (ATakari) kapc. Kaympedere seslenme sozii.

Avan'iy (ABax'n) [mop0.] m.-kap. Kocanin kiigiik kiz kardesi.

Away, Abay (Awarii, AbGari1) [mopd.] m.-kap. Gelinin kaymvalidesine hitap
sekli.

Awisin (AwWBICBIH) ca3.4., kapc., Abisin (AObIcbIH) mom., Absin (AGCBHIH)
nepm., Apsén (Armcen) xapc. Elti.

Babay (Babaii) Oope., 3am. Hanimin babasi, kaympeder.

Baldiz (baaap13) muns., nepm., Bald1 (baaawr) 6p6.0. Erkegin esinin kiigiik
kiz kardesi veya erkek kardesi.

Balturdik (baatyapix) de6. Ayni evde yasayan gelinlerin birbirlerine
seslenme sozii.

Batsay (bauait) tom., Batsa (barta) moa., mapa. Bacanak.
Bege Kelén (baua Kaaen) 213, En biiytiik gelin.
Bicelé-Abiskal1 (biraaae-AowimKkaann) nepm. Kari koca.
Bige (burs) mexm. Hanimin ablas:.

Bikecey (bukauai) 213, Hokp. Bikece(m) [Buxoaua(m)] 213, Bike¢ém
(bukauem) roxp., 2a3. Kocasinin kiigiik kiz kardesi.

Bikets (bukan) unp. Geng es.

Bikiyém (buxuiiem) rokp. Bikem (Bbmkoam) noxp. Kocasinin ablasina
seslenme s0zii.

Biyaga(y) [bmuara(i1)] muns., Oepe., nepm., noxp., xas.ap.-kput., Hz0.-Kpui.,
m.xam.-kpui. Biyaga(y) [Buitara(V)] xas.ap., mpx., noxp., 6zpc., H26.-xpu.,
Biyagly (buitarpiin) npa. Haniminin veya kocasinin agabeyi.
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Biyana(y) [Bwama()] muns., Gepe., kpeA., Gepc., m.xam.-kpui H20.-Kpui.
Biyana(y) [Bwitama(1)] xas.ap. Hz6.-xpuws., xpea., wpa. Kaymvalide,
kocasmin annesi.

Biyanam (buitanam) m.s.-kput. Kocasinin annesine seslenme sozii.

Biyata(y) [buaTa(v1)] murs., 6epe., kper., b6zpc., m.xam.-kput H20.-KpuL., KMUIA.
Biyata(y) [buitara(i)] xas.ap., nz6.-kpw., nokp., kpea., wpa. Biyatwy
(buitaTeit) mm.-kpu. Kayinpeder, kocasinin babasi.

Biyém (buitem) «as.ap., Muns., KmMulA., 02pc., Kpea., H20.- KpuL., m.Kam.-Kpui
Hokp., cmpA., uipa. Kaymvalide, kocasinin annesi.

Boya’a (boi1a’a) kapc. Haniminin veya kocasinin agabeyi.
Bus-Buydak (bymi-byiiaak) 0e0., aut., muns. Bekar, evlenmemis adam.

Cangisak (Kanrpimak) 0e0. Akil veren - genellikle kaympeder
kaymvalide hakkinda boyle sdylenir.

Ces Katin (OKom Katbra) man. Tkinci kadin, ikinci es.

Cinakay (PKmnnakaii) an0. Kiz kardesinin esine hitap sekli.

Cicek (Unmuak) mmH. Gorlimcelerine seslenme sozii.

Dugadak (Adyragax) muts., kpea., sux. Ailesi olmayan, yalniz, bekar.
Ebéstetey (O0ecTaTait) oacm. Gortimceye seslenme sozii.

Ebézenke (O6e30HKd) nepm. Kocasinin en kiigiik kiz kardesi.

Ebzenkiy (9063amkmi1) «.m. Eskiden gelinlerin kayinvalidelerine hitap
sekli.

Eke-Yénge (Oxa-Vlenra) tom., Eke-Yénke (Oxa-VleHka) moa.. Agabey ve
yenge.

En(é)kiy [On(e)xnit] xas.ap. Kayinvalide, kocasinin annesi.

Eriiwém (Opywem) acmp. Kocasinin kiiciik kiz kardesine seslenme sozii.
Etékiy (Orexmit) 6ap., xas.ap. Kaympeder, kocasinin babast.

Eynene (O1iHaH0) xapc. Kaymvalide.

Ezilé-Yéngelé (Osmae-Venraae) ucm. AZabey ve yenge.

Eziy Cingesé, Eziy-Yéngesé (O3u-XKumnrace, Osu-Venrace) ucm. Agabey
ve esi.

Es’a’a ("Ec’a’a) kac. Ik gelinin kaymbiraderine seslenme sozii.

Estérne¢ (DcTepmau) [mopd.] m.-kap. Kocasmin kiigiik kiz kardesi.

Géyev (I'eitay) ce6. Damat.

Gizniy (I'm3an) ucm., maa. Eniste.

Hanis (Xasbimm) mo6a., mapa. Han hatunu.
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Hazayin (Xasarbin) [papc.] xac., mmn. Erkek es.

Heyne (Xoitn9) msp. Kaynana, kaymvalide.

Huca (Xyxa) [¢papc.] amo., kysH., mmn., uem., xac., muns., 0p0.0. Erkek es.
ikabis Kiléntes (Mxabbic KmaenTtam) mapa., moa. Elti.

Irkastay (Mpxapcrarii) ucm. Goriimceye seslenme sozii.

Is (M) m.xam.-xpus. Erkek es.

Kaha-Cinge (Kaxa->Kunra) acmp. Agabey ve esi.

Kan’a (Kamn'a) xapc. Kayinvalide, kocasinin annesi.

Kan’aga (Kan'ara) muui.0. Haniminin veya kocasmin agabeyi.

Kan’ata (Kam'aTa) muut.0. Kayinpeder, kocasinin babasi.

Kan’eni (Kam'amm) xapc. Yabana kisilerle konusurken gelinin kayinvalide-
sine hitabi.

Kan’eti (Kan'aTn) xapc. Yabana kisilerle konusurken gelinin kayinpede-
rine hitabu.

Kan’im (Kau'pim) xpui. Hanimin babasina seslenme sozii.
Kan’is (Kan'vm) xapc. Kaymvalide, kocasinin annesi.

Kan'na, Kan'n’a (Kan'nma, Kan'a'a) muu.0.,, Kan’t (Kan's) xapc., Kan’
(Kan') xapc., mmn., am0., ky3n., cpe. Kayinvalide, kocasinin annesi.

Kanis (Kanbim) mep., 0p6.0. Han hatunu.

Katag1 (Kararn1) fom. Evlenen taraflarin birbirine hitap s6zii, diiniir.
Kayata (KartaTa) mem. Kaymnpeder, kocasinin babasi.

Kayin (Kariba) nepm., ced. Kaymnpeder, kocasinin babasi.
Kayinbige (Karbia6mrs) ce6. Kocanin veya hanimin ablasi.
Kayinbike (Karbraomka) 6acm, Kayinvalidenin kiz kardesi.
Kayineyne (Karibraoaiinaa) mapa. Kaymvalide, kocasiin annesi.

Kayin-Keyne (Karbia-Karnas) mnxk., ce6., Kayni-Kayne (Karabr-KaviHao)
Muns., mnx., aux., ced. Kayinpeder ve kayinvalide.

Kayinnay (KavibiaHav) 0e0., Kaymna (Kavibianaa) Oacm. Kayinvalide,
kocasinin annesi.

Kayinpike (Karbmnmka) myo0.-upm.0. Kayimnnige (KavibiHmmra) ce0.,
Keyénbike (Koarten6mka) mem., mapa., mép. Hanimin ya da kocanin ablasi.

Kayintay (Karibiaraii) de0. Kayinpedere seslenme sozii
Kayine (Karmns) mom. Kayinvalide, kocasinin annesi.

Kaynada (Kartnaga) tom. Kaymnpeder, kocasinin babasi.
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Kaynagats (Karmaran) axe., Kaynaga¢ (Kavimaraua) m.-kap. Kocasinin
ablasi.

Kaynana (Kavimama) ypm.J., ceb., Keynine (Kornmna) mapa., Keyéne
(Koviena) mom., Kayna (Kavima) muns., myo6.-upm.o., 0p6.0., tom., Kayna
(Kartnaa) ucm., cmpa. Kayne (Kaviaa) cmpa. Kayne (Kaina) nepm., x.-y¢.,
aux., ce0., Kayné (Karne) nepm. Kaymvalide, kocasinin annesi.

Kayni(m) [Kavtaer(m)] nepa., sam., auk., mnx., ce6., Kayném (Kaviaem) aux.,
Kayn (Kasinbr) m.a.-kpui. Kayimpeder, kocasinin babasi.

Kaynine (Kaviannaa) tom., Keynene (Kartaana) mapa. Kayinvalide.
Kécanam (Kewanam) mamn. Amcanin esine seslenme sozii.

Kécé Hatin (Keue XaTbiH) mam., 63p. Geng, bir sonraki es.

Kéckéne Kiz (Keukens Kb13) m.4.-kpur. Kocasinin kiz kardesi.
Kélingek (Keammuaak) 0p06.0. Gelin.

Keyémbikem (Kariem61xam) acrmp. Kocasinin ablasina seslenme sozii.
Keyén (Karien) nepm. Kaympeder, kocasmin babasi.

Keyén Aga (Kavien Ara) acmp. Kocasinin agabeyi.

Keyénaga (Koitenara) acmp. Kayinvalide.

Keyénpige (Koavienrmra) mapa., Keyémbike (KavtemOmka) acmp., mnxk.,
Kaymbike (Karm6mka) sam., Kaymike (Kavimmka) nepam., sam., auk., Key-
mike (xavimMmka) sam., Kaynike (Kaviamka) nepm., Kenbike (KanOmka)
meom. Kocanin ablasi.

Kéyev Bala (Kertay baaa) my6.-upm.J. Damat.
Keyminke (KariMinka) nepm. Kocasinin ablasina seslenme sozii.

Keyne (Kaitna) cmpa., Keyne (Kavina) sam., nepm., aux., mnk., myo.-upm.o.
Kayinvalide, kocasinin annesi.

Keynégets (Kavinerary) myo.-upm.J., Keynége¢ (Kavinerau) msp., mapa.,
Keynéges (Kartaerac) sam. Kocanin ablast.

Keyné-Keynine (Kaiine-Kavinmma) mapa., Keyne-Kaym (Koarina-Karixb)
mp6c. Kayimvalide ve kaympeder.

Keynem (Kaiiram) moa. Kaymvalideye seslenme sozii.

Keynésénné (Kartnecerne) mnxk., Keynesénné (Karimacegne) mnk. Koca-
sinin kiz kardesi.

Keynige¢ (Kortamnrau) mpoc. Hanimin ablasi.
Keyniges (Kaitamnrac) sam. Kocanin ablasi.

Kin (Kun) acmp. Gelin.
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Kingebige (Knauabura) m6a, Kocanin en kiigiik ablasi.
Kindes (Knaaam) mwi., kapc. Elti.
Kintsek (Kunmpk) my6.-upm.d., Kingek (Kmauaxk) acmp. Gelin, geng gelin.

Kodacaliy (Koaauaabrin) m.xkam.-kpui., Kodaly (Kogaawmit) uem.-iput. Dii-
niir olarak.

Kodasa, Kodasalar (Koaaca, Koagacaaap) mnx., Koda-Kodasalar, Kodalar
(Koaa-Koaacaaap, Kogaaap) mnx., Kodalar-Kodacalar (Koagaaap-
Koaauaaap) mam., aur. Diiniirle gelen akrabalar.

Kultuv(1) [Kyaty(e1)] tom. Gelin.

Kus (Kym) m.xam.-kput nepm., ced. Koca ya da hanim.
Kusagim (Kymasbim) moa. Kocam.

Kuslap (Kymiaar) nepa., nz0.-«pui. Ikisi birlikte, kar1 koca.
Kutsam (Ky1iam) [2ap. + adep. -m] mapa. Kocam.

Kuygas (Kystram) my0.-upm.d. Kocasmin kiiciik kiz kardesleri.

Kuygasim (Kysrambiv) myo6.-upm.Jd. Kocasinin kiiciik kiz kardeslerine
sevgi dolu seslenme sozii.

Kiiwev (Kyway) kapc., Kiiyov (Kyitey) 6p0.0., Koyev (Keviay) moa, mep.,
mapa., aywm. Kiyev Bala (kmitay 6aaa) myo.-upm.d. Damat.

Lucki (Ayuaxnsr) [pyc. BHyuka] ucm. Torun.
Manak (Manak) mam. Evlenmemis erkek.

Maznas, Mazna¢ (Ma3nac, Ma3Ha4) [mopd.] m.-kap. Kocanin en kiigiik er-
kek kardesi.

Ménderlé Kunak (Mengapae Kynaxk) au. Bir delikanli i¢in kiz istemeye
giden kimse, diintir.

Morza (Mopsa) [¢papc.] mem. Kocanin kiigiik erkek kardesine seslenme
sekli.

Mulla Kiz (myaaa xv13) muns, Mulla Kidi (Myaaa KpIabr) Muns.
Gortimcelerine seslenme sozii.

Mullattsim (MyaaaTtobiM) [eap. + pape. + apg. -pim] mba. Kocasmin kiigiik
erkek kardesine seslenme sozii.

Nebere (Habapa) mom., mor., Newere (Hawapa) mem. Torun.
Ninéy (Hmuneii) m.xam.-kpui. Yenge, agabeyin hanimi ve ona hitap sekli.

Onavka (Omnayka) [pyc.] cmpa., Onuvka (Onmyka) [pyc.] cmpa., Onugka
(Omyuxa) mor., Onoka (OnoOKa) [pyc.] cpma., Onika (OnbIka) acmp., Inuk
(bImyx) maa., mmn., Inuvka (blayka) [pyc. sayk] kapc., Inik (bIabIK) [pyc.
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BHYK] ucm., xéA., Unuk (Ymyk) [pyc. Buyk] cmpa.,, Nucka (Hyuxka) [pyc.
BHyu4Ka] cmpa., Nuka (Hyka) [pyc. BHYK] mmH., AmO., KY3H., kapc., cpe., KypuL.,
Nuk (Hyxk) cpz., max., uem., xapc. Torun.

Ozatilgan Kiz (Osarpraran Kpi3) acrmp. Damada giden kiz.
Oygésé (Oiirente) mapa. Hatun.

Paltis (ITaaTwic) mep., moa., 6p0.0., casm., mapa., mem., Palts, Palts1 (Ilaax,
IMaanen) casm. Baldiz; kocanin ya da hanimin kiigiik kiz kardesi.

Patsa (Ilamja) mem., moa., casa., Paga (Ilava) 0p6.0., mapa., mem., mep., Baziy
(basn) m.-xap., Baz’a (bas'a) muut.0. Bacanak.

Pécke (ITeuxa) m.xam.-kpu ucm.-kpui. Kaymvalide, kocasinin annesi.

Péckeciy (ITeukaum) npr., Péckece(y) [IMeuxaua(ia)]l mam., xpui., muns.,
kpzA. Kocasmin kiz kardesi.

Pendérve (Ilanaepsa) [Mmopd.] m.-kap. Kayinvalidenin kiz kardesleri.
Pihe (ITmxa) cas.a., Pige (IInra) moa., mem., 0p0.0., cas.s. Kocasimin ablasi.

Pitse (ITuxa) ce0., Pise (ITuca) mnxk., Bitse (buii) auk., mo., Bigce (buruas)
nepm., muns., 6epe., mpoc., mapa., mep., mem. cmpa., Béce (beua) nepm., Bise
(Bbmca) sam., Bike (buka) muns., 6epe. Hatun, kadin es.

Sanduga¢ (Canayrau) acmp. Gorlimcelerine seslenme sozii.

Sarkiz (Capknis) mm.-kput. Kocasmin kiz kardesi.

Sevlém (Cayaem) acmp. Gelinin goriimcesine seslenme sozii.

Siné (Cune) (-m, -1, -3e) tom. Haniminin ya da kocasinin kiz kardesi.
Sukta (CykTa) acmp. Kocasimin tiglincii erkek kardesi.

Suktam (Cykram) acmp. Kocasmin en kiigiik erkek kardesine seslenme
sOzii.

Stigen (Cyran) mmn. Ayni yastaki gelin ile goriimcenin ile birbirlerine ses-
lenme sozii.

San Kiz, Ciber Kiz (Capor Kbi13, UnGap Kb13) mam.-kpur. Kocanin kiz kar-
desi.

Teney (Tonoait) moa. Kayinbirader ve ona seslenme sozii.

Tsubatsak (Ily6amjax) sayum. Hatun, es.

Tudik (Tyasik) 006., Tudiy, Tudy (Tyau, Tyapuit) xysi. ki aym yastaki ya
da adas gelinlerin birbirine seslenme sozii.

Tuganmy (Tyranbiii) «.m. Ayn yastaki gelin ile gériimcenin ile birbirlerine
seslenme sOzii.

Tuganiy (Tyramm) mpx. Gorlimcelerine seslenme sozii.
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Tut'1s (TyT'Brm) Am6. Kaymvalidenin yengesi.

Tutakay (Tyraxkari) 6acm. Kocanin ablasi.

Tiire Baba (Typs 6a6a) moa. Kocanin agabeyi.

Tiire Gutsa (Typa Fyna) mor. Kocanin agabeyi.

Tiiretke (TypaTka) m0A., mem. Kocasinin biiyiik agabeyi.

Tiirkiin (Typkyn) mep. Hanimin akrabalari.

Ua (YxpD) Hokp. Kocasinmin kiigiik kiz kardesi.

ﬁdﬁ'gb“ (Yaere) 0p0.0. Hatun, kadin es.

Yanara(y) [Manapa(in)] [gapc. + mam.] 6ope., Hokp., muns., kpea., Yanagay
[Manara(i1)] unp. Kocanin erkek kardesi.

Yanyuldas (Vlanity aaam) Am6. Hayat arkadasgi, kisinin hanimi veya kocast.
Yen Tusim, Mulla Tusim (Mar Tycbim, Myaaa Tycemvm) moa. Kocasimin
kiiciik erkek kardesine seslenme sekli.

Yéngecey (Menrauain) ucm., wpa., Cingecey (Kumrausit) Gaiik., Mums.,
Cingeciy (Kwnroum) mpx., ucm., Zénekey (3eHakavi) cpz, Zinekey
(Bvmoxon) cpe., Zingeci Gvmarawm) ucm., Inecey (MHaday) muns., cmpa.,
Yéneciy (Menaun) ucm., Yimkay (Memkarn) mun., Yénkay (Meskai) kyst.,
Yénkev (Menkay) mom., Yénke (Menka) mor., Yénge (MeHra) muu.o.,
Yénké Ine (Menke Mua) moa., Yéney (Menain) auk., Yéne (MeHd) wpa.,
Yeye (Manp) 0p0.0., Zéyiy (3enn) cpe. Ziniy Gumm) ucm. Cingey (Knnrevn)
m.kam.-kpui., Cinkay (OKerakaii) mmn., xér., Ciniy Oxvsm) ucm., xea., Inke
(M) mep., Inge (M) mep. Yenge, agabeyin hanimi ve ona hitap sekli.
Yésne (Mecwo) ce6., Yésni (Mecrm) moam., Yéste (Mecta) 6p6.0., mapa., Yiste
(Uucta) tom. Eniste.

Yes Bike¢ (Marr Bukaua) mapa. Kocasinin ablasi.

Yirtagay (Mbrprarait) am6. Eskiden kocanin kiigiik erkek kardesine
seslenme s0zii.

Yizniy Dedem (Viuzuu Jaaam) mai. Teyzenin esi.

Yorc1 (Vlopus) 6p6.0., mapa., meép. Kaymbirader veya baldiz.

Yorttson (I7[opTu0H) moa., Yorttso (I7IopTuo) cas.4., Yortso (I7Iopuo) moaA.,
mep., mom., mapa., syuwim., casa. Kocanin veya hanimin kiigiik erkek kardesi.
Yonov (Mewney) «am. Yasl bir akrabanin esi ve ona seslenme sozii.

Yuldasim (I7Iy114amb1M) moaA., Yultas(im) [I7Iy11Tam(b1M)] moa. Kocanin kiz
kardesine seslenme sozii.

Zeniy Tutika (3enn TyTnika) ucm. Yeni geline seslenme sozii.
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Akrabalik ile Tlgili Diger isimler

Ak (AK) ypm.o., Ak (AK) muui.0. Akrabalik iliskisini bildiren s6zlerin 6niine
gelerek sayg bildiren soz.

Aymah (Avimax) cas.s. Nesil, stilale.

Baltutiy (baaryrmn) xas.ap.-kpw. Kendinden biiyiik kadin akrabaya
seslenme sozii.

Baslik (bamabik) ucm. Aile reisi yash kadmn.

Bebe (ba6a) m.-kap., bep. Bir ailede adas kadmlardan birine verilen ad.
Bece (baua) 2a3. Yakin kadin akraba.

Bici (Byram) [yom.] nokp. Erkek akraba.

Camagat (OKamarar) [2ap.] kas.ap.-kpui. Aile.

Cemeet (JKomaaT) M. -xap., Cemeget (JKomaraT) [2ap.] 000. Aile iiyesi.
Ecéncé Iya (Duenue blita) xapc. Uciincii nesil dogan.

Ehiy (©xm) [eap.] muns. Akraba.

Heréndes-Yewér (Xopengam-Mawep) 215. Akraba, hisim.

Iruv (bIpy) unp., Kysu., mmm., m.kam.-Kpui., kas.ap.-kput. Akraba.
Is-Kus (Mm-Kym) nepm. Akrabalar, agabey ve kardes, diiniirler, yakinlar.
Kanis (Kaamm) muns. Evlilik neticesinde olusan akrabaliklar.
Karindas-Urug (Kapoiagam-Ypys) mep. Akraba, hisim.

Keréndes (Kapenaam) 213. Akraba, hisim.

Kiyamathk (Kpntamatabik) [ezap. + adp. -apik] wpuw. Kiyamathik
(KurtamaTtapik) ucm.-kput. Kiyemetlék (KeritomaTaek) «as.ap.-kpui. Dii-
giinde daima damat ve kizin yaninda olan kisi — genellikle kiz ya da dama-
din akrabasi veya yakin tanidig.

Omi-Yomi Pér (Ombr-Vlomsr ITep) mom. Aileden olan kisi.
Ruv (Py) ucm. Akraba.

Téyés (Teviem) nz0.-xpus., Tiyés (Tuitemn) 0am., aut., 0ap., 1z20.-kpui. Akraba,
hisim.

Tigen (Turan) noxp. Aileden olan kisi, akraba.
Tiracey (Toerpauaii) kapc. Cok uzak akraba.
Tiratas (TerpaTam) man. Besinci kusagin temsilcileri, uzak akrabalar.

Tokom (Tokom) 060., kas.ap.-kpui., Togom (Torom) 0p0.0., moar. Akraba,
sSoy.
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Torayat (Topaiiar) xysn., Tirayat (TerpastaT) muns. Besinci kusagin tem-
silcileri, uzak akrabalar.

Tsetsre (LIa1ipa) [2ap.] moA. Secere, soy kiitiigii.
Tsibik Itsinda (IIe10b1k blrisirga) ucm. Uzak akraba.
Tumaciy (Tymaubiit) Au., de0., k.m. Akraba iki kadin arasinda seslenme
sOz.
Uz Digennerébéz (Y3 Aurarnapedes) xysn. Yakinlarimiz, akrabalarimiz.
Yakindas (MakbIH ) 0ap. Uzak akraba.

Sonug

Tatar Tiirkgesi diyalektlerinde yer alan akrabalik isimlerine yer verilen
bu ¢alismada, bugiin Tatar Tiirkgesi diyalektlerinin en genis kapsaml soz-
ltigti olan Tatar Télénén Zur Dialéktologik Siizlégé isimli eserin taranmasi ile
fonetik varyantlarla beraber akrabalik bilgisini karsilayan 734 soz tespit
edilmis; bu sozlerin 481 tanesi madde basi olarak degerlendirilmistir. Diya-
lektlerde akrabalik bilgisini karsilayan sozler igerisinde 20 Rusga, 17
Arapga, 16 Fin Ugor dillerinden biri olan Mordvaca, 5 Farsca ve 2 Udmurtca
alint1 soze rastlanmakla beraber sozlerin biiyiik ¢gogunlugunun Tiirkgeye
ait oldugu tespit edilmistir. Tatar Tiirklerinin aile yapis1 ve degerlerine ver-
dikleri 6nemin yan sira aile igi iliskileri ve dinamikleri hakkinda da deger-
lendirme yapilmasina olanak saglayan bu ¢alisma, Tatar Tiirkgesi diyalekt-
lerinin dilsel gesitlilik ve zenginligini ortaya koymasi yoniinden énem tes-
kil etmektedir. Diyalektlerde tespit edilen aile bireylerinin yas unsuruna
gore isimlendirilmeleri, millet ismi ile hitap edilen aile bireyi, sevgi derece-
sini belirleyici nitelikteki sozlerin varligi vb. unsurlar; dilin kiilttirel kimlik
ve sosyal dinamikleri yansitmadaki roliinii gostermekle beraber ayni za-
manda dilin ifade edebilme yetenegini de yansitmaktadir.
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Kisaltmalar Dizini

adpd: Ek

Oacr.: Bastan Diyalekti

Oarik.: Baykibas Diyalekti

orpc.: Bogrislan Diyalekti

Oop.: Berengi Diyalekti

0at.: Baltag Alt Diyalekti (Kazan Ardi Diyalekti)
Gope.: Bori Diyalekti

0p6.4.: Baraba Diyalekti

BarT.: Bolgograd Diyalekti

ra3.: Nokrat Diyalektinin Glazov Bolgesi

200.: Dobyaz Alt Diyalekti (Kazan Ardi Diyalekti)
axe.: Eci Koyt Diyalekti

acrp.: Esterhan Diyalekti

3aT.: Zlatovst Diyalekti

k.1.: Kama Onii Alt Diyalekti (Tav Yag1 Diyalekti)
K.-yd.: Krasnovfim Diyalekti

kas.ap.: Kazan Ardi Diyalekt Grubu
Kas.ap.-Kpur.: Kazan Ardi Kresinleri Diyalekti
kapc.: Karsun Diyalekti

kac.: Kasiym Diyalekti
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kaa.: Kalda Koyt Diyalekti

kaMm.: Kalmak Alt Diyalekti

km1a.: Kamigl Diyalekti

kpra.: Kargali Diyalekti

kpur.: Kresin Diyalektleri

ky3H.: Kuznétsk Diyalekti

aM6.: Lembre Diyaelekti

amt.: Layis Alt Diyalekti (Kazan Ardi Diyalekti)
M.-Kap.: Mordva Karatay Diyalekti

MaM.: Mamadis Alt Diyalekti (Kazan Ardi Diyalekti)
Moa.: Melekes Diyalekti

MuH3.: Minzele Diyalekti

My A.: Miser Diyalekti

MopA.: Mordvaca

Hr0.-kpur.: Nagaybek Diyalekti

HOKp.: Nokrat Diyalekti

Hpa.: Norlat Alt Diyalekti (Tav Yagi Diyalekti)
repM.: Perm Diyalekti

pyc.: Rusca

cas.s.: Saz Yagi Alt Diyalekti

ce0.: Sibirya Diyalektleri

T.KaM.-Kp1L.: Tiiben Kama Kresinleri Diyalekti
T.51.: Tav Yagi Diyalekt Grubu

T.a.-kput.: Tav Yagi Kresinleri Diyalekti

tapa.: Tara Alt Diyalekti

1624.: Tobol Alt Diyalekti

TBp.: Tevriz Alt Diyalekti

t™H.: Temnikov Diyalekti

TtoM.4.: Tom Diyalekti

tik.: Tepekey Diyalekti

Tp6c.: Turbasl Diyalekti

Tpx.: Tarhan Alt Diyalekti (Tav Yagi Diyalekti)
Ty6.-upT.4: Tobol Irtis Diyalekti

yam.: Udmurtca

ypT.A.: Orta Diyalekt

¢apc.: Farsca

xA.: Hvalin Diyalekti

ycr.: Cistay Diyalekti

gct.-kput.: Cistay Kresinleri Diyalekti

anp.: Clipreli Diyalekti

mpa.: Sarlik Diyalekti

suk.: Ecken Diyalekti

aymr.: Yevigte-cat Alt Diyalekti
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III. MURAD DONEMINDE OSMANLI SARAYINDA GUC DiNAMIK-
LERI: KADIN SULTANLAR, VEZIRIAZAMLAR VE SEYH SUCA

Siimeyye TOGA®

Bu galisma, Osmanli Imparatorlugu'nun 16. yiizyil sonlarinda yasadig
kurumsal ve siyasi doniistimii incelemektedir. 1574-1595 yillar1 arasindaki
bu donem, geleneksel Osmanli yonetim anlayisinda 6nemli kirilmalarin ya-
sandig1 bir zaman dilimi olarak dikkat gekmektedir. Osmanh Imparatorlu-
gu'nun "klasik ¢ag" olarak nitelendirilen déneminden "duraklama devri"
olarak adlandirilan siirece geciste onemli bir doniim noktas1 olan III. Murad
donemi, devlet yonetiminde ve saray tegkilatinda yasanan degisimlerin
agikca gozlemlenebildigi bir donemdir. Bu ¢alisma, 0zellikle saray igi gii¢
dengelerinin nasil sekillendigini ve bu dengelerin devlet yonetimine olan
etkilerini ele almaktadir. Donemin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, ha-
remin siyasi bir gii¢ odag1 olarak belirginlesmesidir. "Kadinlar Saltanat1”
olarak adlandirilan siirecin en karakteristik 6rneklerinden birini tegkil eden
bu dénemde, Valide Sultan Nurbanu Sultan ve Haseki Safiye Sultan'in dev-
let islerindeki artan etkinligi, geleneksel Osmanli yonetim anlayisinda
onemli bir degisime isaret etmektedir.

Bu kadin sultanlarin sadece ig siyasette degil, dis politikada da aktif rol
oynamalari, donemin diplomasi anlayisina yeni bir boyut kazandirmstir.
Ozellikle Venedik ve Ingiltere gibi Avrupa devletleriyle kurulan diploma-
tik iligkilerde, kadin sultanlarin oynadig1 rol, Osmanl dis politikasinin ge-
leneksel sinirlarini asan bir nitelik tagimaktadir. Bu donemde veziriazamlik
kurumunun gegirdigi doniisiim, Osmanli idari sisteminde yagsanan degisi-
min en belirgin gostergelerinden biridir. Ozellikle Sokullu Mehmed Pa-
sa'nin Olimiiniin ardindan yasanan sik veziriazam degisiklikleri, merkezi
otoritenin zayiflamasina ve saray ici hiziplesmelerin artmasina yol agmuistir.
Bu durum, devlet yonetiminde yeni gii¢ odaklarmin ortaya ¢itkmasina ze-
min hazirlamistir. Hadim agalari, musahipler ve diger saray gorevlilerinin
yonetimdeki artan etkileri, klasik Osmanli biirokrasisinin doniisiimiiniin
onemli gostergelerindendir. Sokullu Mehmed Pasanin dliimiinden sonra
goreve gelen veziriazamlarin gorev siirelerinin kisalig1 ve sik sik degistiril-
meleri, bu makamin otoritesinin zayiflamasina ve devlet yonetiminde istik-
rarsizliga yol agmustir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi. Bahgegehir Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Tarih Ana-
bilim Dal1. Ankara/Tiirkiye. E-posta: caliskan.yy@gmail.com. ORCID: 0009-0009-3356-1158.
DOIL: https://doi.org/10.5281/zenodo.14348175
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Sultan III. Murad'in sahsi 6zellikleri ve yonetim anlayist da bu done-
min sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Sultanin tasavvufa olan ilgisi
ve Ozellikle Seyh Siica ile kurdugu yakin iliski, devlet islerinde manevi/mis-
tik unsurlarm agirlik kazanmasina yol agmistir. Bu durum, karar alma me-
kanizmalarmin geleneksel isleyisinde degisikliklere neden olmustur. Ay-
rica sultanin sarayda kapali bir hayat siirmeyi tercih etmesi, devlet islerinin
ylriitiilmesinde yeni mekanizmalarin gelismesini gerekli kilmistir. Sul-
tan'in bu tercihi, saray i¢indeki gesitli aktorlerin gii¢ kazanmasina ve devlet
islerinde daha etkin rol oynamalarina olanak saglamustir. III. Murad done-
minde, devlet yonetiminde goriilen bu degisimler, ayn1 zamanda Osmanl
Imparatorlugu'nun karsilastigi yeni zorluklarla da yakindan iligkilidir.
[ran'la uzun siiren savaslar, Avrupa'daki gelismeler ve degisen diinya dii-
zeni, Osmanli devlet yapisinin yeni kosullara adaptasyonunu gerekli kil-
mistir. Bu adaptasyon siireci, geleneksel kurumlarin doniisiimiine ve yeni
yonetim mekanizmalarinin ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle
dis politikada yasanan gelismeler, diplomasinin 6nem kazanmasi ve ticari
iligkilerin yogunlagmasi, devlet yonetiminde yeni aktorlerin ve kurumlarmn
roliinti artirmistir.

Sultan IIl. Murad'in kiltiir ve sanata olan ilgisi, donemin bir diger
onemli 6zelligidir. Sultanin himayesinde gerceklestirilen kiiltiirel ve sanat-
sal faaliyetler, sadece saray hayatini zenginlestirmekle kalmamis, ayn1 za-
manda devlet yonetiminde entelektiiel birikimin énemini de ortaya koy-
mustur. Bu donemde hazirlanan edebi eserler, tarih kitaplari ve sanat eser-
leri, Osmanli kiiltiir hayatinin zenginlesmesine katkida bulunmustur. Ayni
zamanda bu kiiltiirel atmosfer, devlet yonetiminde yeni fikirlerin ve yakla-
simlarm gelismesine de zemin hazirlamistir.

Calismamiz, donemin birincil kaynaklarina ve giincel akademik aras-
tirmalara dayanarak, III. Murad dénemindeki gii¢ dinamiklerinin Osmanl
Imparatorlugu'nun kurumsal ve siyasi déniisiimiindeki roliinii ortaya koy-
may1 hedeflemektedir. Bu baglamda, sultanin sehzadelik doneminden bas-
layarak saltanat: boyunca yasanan siyasi, idari ve kurumsal degisimler ¢ok
boyutlu bir perspektiften ele alinmaktadir. Bu ¢alismanm, Osmanl Impa-
ratorlugu'nun geg 16. ytizyildaki doniistimiiniin daha iyi anlasilmasina ve
bu dénemdeki gii¢ dinamiklerinin modern Osmanl: tarihgiligi perspektifin-
den degerlendirilmesine katki saglamasi1 hedeflenmektedir.
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III. Murad’in Sehzadeligi ve Saltanat:

Minnetiim sol halediir kim bilmeye agyar an
Ragbetiim sol kalediir kim ibtida olmaz ana
Asr-i hikmetde seyran eyledi esb-i viiciid
Seyri der bir yirde kim bir yirde can olmaz ana
Muradi (Kirkkilig, 2012: 93)

Sultan III. Murad’in Dogumu Egitimi ve Sehzadeligi

Kanuni Sultan Siileyman’dan sonra tahta ¢ikan ve Osmanl Devleti'nin
on birinci Padisah1 olan II. Selim kardesi Bayezid ile giristigi taht miicade-
lesinde galip gelerek 1566 senesinde padisah olmustur. 1566-1574 yillari
arasinda hiikiim stirmiistiir. Kendinden 6nceki Osmanli padisahlarindan
farkli olarak herhangi biiyiik bir sefere ¢itkmamis ve bununla birlikte Os-
manl tarihinde sefere ¢ikmamus ilk padisah olarak kayitlara gegmistir.
Devlet islerinin neredeyse tamami veziriazami olan Sokullu Mehmed Pasa
tarafindan yiiriitiilmiistiir (Emecen, 2023: 26).

II. Selim’in Saruhan sancakbeyligi yaptig1 zamanlardan sultan olusuna
kadar gegen siirede yalnizca bir erkek ¢cocugu olmustur. Bu stirecte Nur-
banu Sultandan olma {i¢ kiz1 ve bir erkek cocugu Murad 1546 yilinda diin-
yaya gelmistir (Peirce, 2011: 127). Murad ilk egitimini Manisa sarayinda ba-
basmin yaninda almistir ancak buradaki egitimle ilgili net bilgiler olma-
makla birlikte merkezdekine benzer sekilde lalalar ve 6zel hocalarla egitim
aldig1 diistintilmektedir. Uc y1l Aksehir’de on {ig iki y1l da Manisa’da san-
cakbeyligi yaparak tecriibe kazanmistir (Freely, 2022: 96).

Aksehir’de sancakbeyligi yaptig1 sirada babasi ve amcasi Bayezid ara-
sinda yasanan taht savasina bizzat sahit olmus ve bu siiregte Konya kalesi-
nin muhafazasmi saglamistir. Yasanan bu taht miicadelesi Sehzade Mu-
rad’mn sahit oldugu ilk carpismadir. Hayat1 boyunca da bu ¢apta dahi her-
hangi bir savas meydaninda bulunmayacaktir. Murad, babas1 ve amcasi
arasinda taht miicadeleleri yasanirken dedesi Kanuni Sultan Siileyman ta-
rafindan Istanbul’a ¢agirilmis ve yaklasik ii¢ y1l burada kalmistir. II. Se-
lim’in Kiitahya’ya tayin olmasinin ardindan Murad’da dogdugu ve ¢ocuk-
luk yillarinin gectigi Saruhan sancak beyligine gondermistir. Murad padi-
sah oluncaya kadar Saruhan beyliginde idarecilik yapmustir. On iki yil sii-
recek olan Manisa sancak beyligi sirasinda kendisine once Ferruh Bey ar-
dindan Cafer Bey lala olarak tayin edilmistir. Murad hasekisi Safiye Sultan
ile burada tanismis ve oglu Mehmed (III.) 973/1566’da burada diinyaya gel-
mistir. Diger oglu Mahmud, kizlar1 Ayse ve Fatma da Saruhan sancak bey-
ligi yapti1 sirada diinyaya gelmiglerdir (Kiitiikoglu, 2020). Murad sehza-
deligi sirasinda tahtin tek varisi olarak rahat bir hayat stirmiistiir. Murad
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Sehzadeligi sirasnda hocasi Hoca Sadettin Efendi, defterdar1 Kara Uveys
Celebi ve haremi idare eden kalfas1 Raziye kalfanin etkisinde kalmustir.
Hatta III. Murad’in hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan Seyh Ciica
ile kalfas1 Raziye hatun vasitasiyla tanisacaktir.

Sultan III. Murad’'in Sehzadelik Donemi ve Manisa Yillar1

II. Selim’in Kiitahya'ya gonderilmesiyle birlikte Sehzade Murad’da 28
Mart 1563 tarihinde Saruhan sancakbeyi olarak Manisa’ya gonderilmis ve
on iki y1l boyunca burada tecriibe kazanmistir. Murad dogup biiytudiigi
Manisa topraklarmna yeniden dondiigiinde 16 yasindadir. Murad Ma-
nisa’ya dondiikten sonra kendisi i¢in 6nce Cafer Bey daha sonra ise Ferruh
Bey lala olarak tayin edilmistir. Cocukluk yillarinda ise 1556’da Lala Hii-
sam, 1560 Lala Hac1 Mehmed lalalik gorevinde bulunmuslardir (Tas, 2014:
153-154). Ferruh Bey’in 1572’de Aydin sancagina nakledilmesiyle birlikte
Cafer Bey tekrar lalalik gorevine getirilmistir ve Murad'in padisah olma-
styla birlikte Istanbul’a giderek Sultan Murad'in ilk icraatlarinda yaninda
olmustur (Emecen, 2023b: 20). Cafer Bey Manisa’da bulundugu sirada idari
iglerin ytiriitiilmesinde olduk¢a 6nemli bir isim olacaktir mali isler ise Mu-
rad’m ¢ok giivendigi defterdar Uveys Bey tarafindan yiiriitiilmiistiir. Mu-
rad Sultan olarak Istanbul’a geldikten sonra da Uveys Pasa’ya mali iglerin
teftisi gorevi verilmistir. 1573 tarihinde ise Hoca Sadeddin Efendi Murad'in
hocasi olarak atanmistir. Murad’mn Manisa yillarinda gevresinde bulunan
yakin isimlere ek olarak bir de Raziye Hatun bulunmaktadir. Raziye Hatun
Murad’in haremiyle ilgilenen ve Murad’in da kiymet verdigi isimlerden bi-
risidir. Ayn1 zamanda Murad’in tizerinde ¢ok biiytik bir etkiye sahip olacak
olan Seyh $iica ile Raziye Kalfa vasitasiyla tanismistir. Seyh Stica ve III. Mu-
rad’in tanismasini Gelibolulu Mustafa Ali sdyle anlatmaktadir; bir giin Mu-
rad riiyasinda uzun bir merdiven goriir bu uzun merdiveni ¢iktiktan sonra
yirmi otuz kubbeli bir yere varmis burada etrafi seyrederken aklina oglu
Mehmed ve Mahmud gelmis etrafina bakimip onlar1 aramis géremeyince
dort adim merdivenden asagiya inmis tam bu sirada uykudan uyanmas rii-
yasini Raziye hatuna anlatinca hatun da bu riiyay1 Seyh Siica’ya anlatmis o
da riiyay1 yorumlamis seyhin yorumuna gore ¢iktig1 o uzun merdiven ka-
dar yiikselecegi, kubbelerin ise cesitli biiyiik memleketleri gosterdigini,
ogullarini gormek igin geriye dort adim atmasini ise dort giin gegtikten
sonra kendisine saltanat miijdesinin gelecegi seklinde yorumlamustir (Ca-
vusoglu, 2019: 954-955). III. Murad’in riiya mektuplar1 olan Kitabii'l- Me-
namat’da ise tanigikliklarinin Murad’in ilk sehzadelik yillarina dayandig:
goriilmektedir. Seyhin riiya yorumunun yaklasik bir ay sonra gerceklesme-
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siyle birlikte Seyh Siica, Murad’a yakin isimler arasinda yer almaya bagla-
mistir. Murad Manisa yillarindan itibaren Seyh Siica’nin etkisi altina gir-
mistir ve sehzadelik yillarindan itibaren yasadig1 ruhi sikintilarina Seyh
Stica vasitasiyla gidermeye ¢alismistir (Emecen, 2023b: 25). Feridun Emecen
makalesinde Seyh Siica'min Murad tizerindeki etkisini Kitabii’l- Mena-
mat’dan alintiladig1 su olayla izah etmistir:

Benim sa’adetim. Lalamin azl olunduguna bi-huzur olmugsuz. Anin hi-
yaneti zahir olmasa kim ana ne der idi? Fe-amma bizim kiymetimiz bil-
medi. Bizim kiymetimiz bileydi boyle eylemez idi. Nice kerre padisah boy-

nun ur demisdir. Biz yine tazarru’lar edip men eyledik. Bizi istemeyeni

biz dahi istemek gereksiz. Siz hod bilmezsin, Istanbul’a Mehmed Pasa’ya

gonderdigi mehtubu padisah bize gonderdi ve buyurdu ki ol sana hayin-

dir, min-ba’d yaninada tutmayin dediler. Rizamda olasin deyii mektubda

yaznuglar. Muhalefet edelim mi? Ata rizasi tanri rizasidir. Benim
sa’adetiim hi¢ kimsenin giinahina girmen. Padisah emridir, iste mektu-

bun gonderdimi goriin, yine bize gonderiin.

Murad’in lalas1 Ferruh Bey’in sehzadenin durumuyla ilgili Sokullu
Mehmed Paga’ya yazdig1 mektuplar II. Selim’in eline ge¢mesiyle Selim og-
luna ihanet edildigini diisiinerek Ferruh Bey’in azlini gerceklestiriyor. Bu
sirada seyh Ferruh Bey i¢in Murad’in babasindan beylerbeylik gorevi iste-
mesi igin ricact oluyor lakin II. Selim bu teklifi kabul etmeyince Murad sey-
hine mahcup olup bu satirlarla durumu anlatmaya g¢alismistir (Emecen,
2023b: 25). Seyh Murad tizerindeki etkisi ve Murad’in seyhine baghilig: sul-
tan olduktan sonra da devam edecektir. Murad Manisa’ya gittikten sonra
Safiye Sultan’dan 1566 tarihinde oglu Mehmed diinyaya gelmistir. Burada
oldugu zaman igerisinde Manisa’daki Muradiye kiilliyesinin insaatini bas-
latmigtir. 1574 yilinda Sultan II. Selim’in vefat etmesi {izerine Istanbul’a da-
vet edilerek tahta ¢ikmistir (Tas, 2023: 129).

Sultan III. Murad’in Ciilusu ve Saltanatinin ilk Yillar1

Sultan II. Selim’in 6liim tarihi konusunda kaynaklarda farkli rivayetler
bulunmaktadir. Sultan’in 6liimii sirasinda sarayda gorev yapan Selaniki
padisahin 6liim tarihini 1574 fi yevmi'l- Isneyn Sehhr-i Ramazan sene 982 sek-
linde yazmustir (Ipsirli, 1999: 99). Sultan’m 6liim haberini tahtin en biiyiik
varisi olan ve bu sirada Saruhan sancaginda bulunan sehzade Murad’a ilet-
mesi i¢in Sokullu Mehmed Pasa, Hasan Cavusu ve Kapicibasi Iskender
Agay1 gondermistir. I1. Selim’in cenazesi I1l. Murad Istanbul’a gelene kadar
bekletilmistir. Murad haberi aldiktan sonra yola ¢ikmuis ve Istanbul’a gec-
mek icin Mudanya iskelesine gelmistir. Iskeleye vardiklarinda Feridun
Bey’e ait bir gemiyle Silahdar, Cuhadar, Rikabdar, Hoca Efendi ve diger
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baz1 tebaasiyla birlikte bu kalyona binip o gece Istanbul’a gelmislerdir. Sa-
rayburnu’nda bulunan top iskelesine yaklastiklarinda Cavus Hasan ile kal-
yonun diimencisi Ahmed adindaki hizmetkar, veziriazam Sokullu Meh-
med Pasa'ya haber vermeleri icin gonderilmistir. Murad, Bayezid Kogkii
yakinlarinda sabaha kars: Sokullu Mehmed Pasa ile bulusarak saraya gir-
misgtir.

Sokullu ve Murad’in bu ilk bulugsmalarinda Murad, son dokuz yildir
neredeyse devleti tek basina yoneten Sokullu'nun elini 6pmek istemis (Tez-
can, 2010: 55), ancak Sokullu bunun yerine padisahin 6niinde egilip onun
etegini pmiistiir. Bu davranisinin sebebi, Murad'in tahta ¢ikarken kardes-
lerinden birinin hiikiimdar olma ihtimali nedeniyle yasadig tereddiittiir.
Tahta gececegini kesin olarak anladiginda ise minnettarlik ifadesi olarak
egilip el 0pmek istemisti. Ancak rivayete gore Murad bu hareketinden son-
rasinda pisman olmustur (Uzuncarsili, 1988: 58).

Ertesi giin II. Selim’in 6ltimii ve III. Murad’in ciilusu resmen ilan edil-
mistir. Torene Ayasofya camiinde sabah namazi kiliarak baslanmustir. III.
Murad bir matem rengi olan siyah bir kaftan giyerek torenin ikinci saatinde
sag ve sol yaninda bulunan agalara, cavuslara ve vezirlere selam vererek
tahta oturmustur. Ardindan devletin 6nemli isimleri ve vezirler sultana
saygilarini sunmuslardir (Ipsirli, 1999: 100). II. Selim 8 Ramazan 982 (22
Aralik 1574) carsamba giinii 6gle namazi kilindiktan sonra defnedilmistir.
Bir 6nceki gece Fatih Kanunnamesi geregi Nizam- Alem i¢in bogdurulan bes
sehzadenin de cenaze torenleri yine ayni giin ikindi namazindan sonra ger-
ceklestirilmistir (Aykut II, 2004: 248). Cenaze namazimin ardindan II. Se-
lim’in ve sehzadelerin nas1 Ayasofya camine defnedilmistir. Osmanl1 halk:
yalnizca II. Selim igin degil II. Selim’in ardindan pes pese ¢ikan bes sehzade
tabutu i¢in de yas tutmustur (Peirce, 2011: 129). Sarayda kirk giin yas tutul-
mus ve bu siire i¢inde Sultan III. Murad babasimin ve kardeslerinin ruhlar1
icin sadaka dagitip Kur’an okutturmustur (Hammer Purgstall, t.y.: 10).

Sultan III. Murad tahta ¢ikisin1 duyurmak igin pek ¢ok devlete elgiler
gondermistir. El¢i gondermedigi tek hiikiimdar ise Sah Tahmasb olmustur.
Bunun sebebi ise sahin bu duruma ne tepki verecegini géormek istemesiydi.
Haber Tahmasb’a tiiccarlar ve seyyahlar vasitasiyla gitmistir. Tahmasb IIL
Murad’in diismanca bir hamle yapmasini engellemek icin Istanbul’a biiyiik
bir elgilik heyeti gonderdi (Faroghi & Fleet, 2016: 181). Farkl: {ilkelerden
temsilciler de gelerek tebrik etmis hediyeler getirmisler ve mevcut anlas-
malar1 yenilemislerdir. Ornegin, Venedik’ten gelen el¢i Soranzo Venedik
hiikiimdarinin selamini ileterek divana 50.000 altin sunmustur. Ragusa
Cumbhuriyetinden gelen bir elgi ise Sultana 12.000 altin ve giimiis bir sofra
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takimi1 hediye etmistir. Iran’dan gelen el¢ilik heyeti ise getirdikleri gosterisli
hediyelerle dikkat cekmistir (Kiitiikoglu, 2020).

Sultan tahta ¢iktiktan ii¢ gilin sonra ise padisahin hazinesinden ciilus
bahsisi ¢ikartilmistir. Devlet adamlarindan 6nde gelen isimlere hediyeler
verildi. Yenicerilerle birlikte sipahinin de maaslar1 ayni giin dagitildi. 28
Ramazan'da yapilan divan toplantisinda Padisah, divanin tizerindeki pen-
cereden halkin sikayetlerini dinlemek tizere katildi. Kad1 askerler yerlerine
gecerken, yeniceri agalar1 maas ve terfilerle ilgili adaletsizlik iddialariyla
vezirlerin karsisina ¢ikti. Veziriazam Sokullu Mehmed Pasa, yenigerilerin
sorunlarmi dinledi ve ge¢gmis uygulamalara dayanarak her bir boligiin al-
mas1 gereken pay1 agikladi ve Sultan Mehmed Han'm defterlerine bakilma-
sin1 Onerdi. Bu agiklama sonrasinda Yenigeriler sakinlesti ve vezirler divana
geri déndiiler (Ipsirli, 1999: 108).

II. Selimden itibaren Osmanli padisahlarinin ¢ogu ordunun basinda se-
fere katilmamuiglardir. Sultan III. Murad’da bu sultanlardan birisidir. Zama-
nimin ¢ogunu sarayda gegiren sultan, eglenceden ve hos vakit gecirmekten
zevk alan bir kisilige sahiptir. Murad zamanini eglencelerle gecirirken dev-
let islerini de alimler ve vezirlere birakmistir (Onal & Afyoncu, 2017: 16).
Ancak vezirler ve alimler arasinda da birlik yoktu ve siyasi hirslar bu kisiler
arasinda gruplagsmalarin olusmasina neden olmustur.

Murad tahta giktiginda, Manisa’dan onunla gelen saray gorevlileri Is-
tanbul’da kendilerine yer edinebilmek i¢in burada bulunan gorevlilerle re-
kabet etmeye baslamislardir. Sokullu'nun liderlik ettigi mevcut saray yone-
timi ile Semsi Ahmed Pasa liderliginde yeni bir hizip meydana gelmistir
(Borekgi, 2010: 20). Sokullu Mehmed Ali Pasa ve Reistilkiittap Feridun Pasa
bir grup olustururken Hoca Saddeddin, Semsi Ahmed Pasa ve Uveys Pasa-
lar diger grubu olusturmaktaydi (Refik, 2023: 77). IIl. Murad Sokullu Meh-
med Pasa’ya karg1 olan grupla hareket etse de Sokullu’yu gorevden alma-
mis ve onun tecriibesinden yararlanmayi tercih etmistir. Ilerleyen siirecte
ise Sokullu'nun giiciinii zayiflatarak etkisiz hale gelmesini saglamistir
(Emecen, 2023: 50). Sokullu Mehmed Ali Pasa’nin tecriibesi ve devlet iceri-
sindeki giicii oldukga biiyiiktii. Ilk olarak Kanuni Sultan Siileyman done-
minde vezirlik yapmaya baglayan Sokullu Mehmed Ali Paga 1562’de II. Se-
lim’in kiz1 Esmahan Sultan ile evlenmesi giiciinii daha da arttirmistir. Ar-
dindan II. Selim’in devlet isleriyle ¢ok fazla ilgilenmemesi nedeniyle So-
kullu Mehmed Ali Pasa devlet isleriyle yakinen ilgilenmistir. III. Murad do-
nemine gelindiginde ise giiciinii ve makamini korumakta zorlanmaya bas-
layan Mehmed Pasa kendi yetkisiyle olan tayinlerde dahi devre dig1 bira-
kilmistir (Afyoncu, 2009).
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Selaniki’ye gore III. Murad donemi baslangicta iyi sonrasinda kotti ola-
rak ikiye ayrilmaktadir. Bu kétiiye gidisin temel nedenlerinden biri, giiclii
vezir Sokullu Mehmet Pasa'nin dliimiidiir. Sokullu, 6nceki ti¢ padisah do-
neminde de giivenilir bir konumdayken, bu donemde itibar1 zarar gérmeye
baslamistir. Sultan III. Murad baslangigta mutlak bir hiikiimdar gibi dav-
ransa da Sokullu'nun devlet islerine olan keyfi miidahalelerini kisitlamis ve
zamanla vezire yonelik sikayet ve iftiralara acik hale gelmistir. Zinkeisen'in
belirttigi gibi, Sokullu'nun bir dervis tarafindan oldiiriilmesi olay1 da stip-
heli bulunmakta ve arkasinda bagka bir gii¢ olabilecegi diisiiniilmektedir
(Zinkeisen, 2023: 80). Sokollu Mehmet Pasa, yasadig: tiim zorluklara rag-
men Oldiiriilme korkusu nedeniyle sikayet etmeden bulundugu makami
korumaya devam etmistir. Sokullu Mehmed Pasa, sarayinda bir pazar
gunii ikindi divanini topladig: sirada divana sadaka istemek icin gelen bir
meczup tarafindan saldirtya ugrayarak yaralanmistir. Pasa 1579 yilinin Ey-
lill ayinda vefat etmistir ve ardindan Misir'a gomiilmiistiir (Uzungarsili,
1988: 54).

Pasanin 6liimii sonrasinda onun yerini dolduracak bir halefin bulun-
masi oldukca zor bir durumdu. Sultan III. Murad, Sokullu'nun ardindan
devlet igleriyle ilgilenen hicbir halefine giiven duymuyordu ve gercekten
onun yerini alacak onun tecriibesi ve bilgisine sahip kimse de bulunmu-
yordu. Vezirlik gorevi devam etti lakin etkin bir veziriazam yoktu. Di-
van'da bulunan alt1 ve sonra sekiz vezirin her biri, diger vezirlerden ¢ekinip
kendini korumak zorundaydi ve hicbiri makamlarini koruyabileceginden
emin degildi (Jorge, 2005: 1067). III. Murad doneminde devlet tek basl: ya-
pidan adete ¢ok basli bir organizasyona dontismiistiir. Bu donemde ve iler-
leyen donemlerde saray igerisindeki pek ¢ok kisinin saltanat makaminday-
muis gibi davrandiklar: goriilmektedir.

III. Murad doneminde haremin etkilerini de biiyiik dl¢lide gormekte-
yiz. “Kadinlara danigilarak devlet yonetilmez” diyen Koca Sinan Pasa bile
bu soziinden farkli sekilde davranis sergilemis ve sadrazamlikta kalabil-
mek i¢in pek ¢ok defa Safiye Sultandan yardim istemistir (Kara, 2010a: 51).
Osmanli imparatorlugunun bu déneminin genel olarak Haseki Safiye Sul-
tan ve validesi Nurbanu Sultanin golgesinde gectigini soylemek miimkiin-
diir. III. Murad padisah olduktan sonra birkag sene daha esi Safiye sultana
bagh kalmistir. Lakin bu durum Annesi Nurbanu Sultan ve onunla ittifak
yapan kisilerin entrikalariyla degismistir (Kara, 2010a:59). Mustafa Ali, Mu-
rad’mn saltanatinin ilk yillarinda nikahli esi Safiye Sultan’a bagh kaldigim
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ancak sonrasinda kiz kardesi Ismihan ve Annesi Nurbanu’'nun, Safiye Sul-
tan’mn etkisini kirmak igin sultana sunulan cariyelerle eglenceye daldigmn-
dan bahsetmektedir (Fleischer, 1996: 307).

Sultan III. Murad Donemi Sadrazamlik Makami ve Dénemin Sadra-
zamlar

16. Yiizyil sonunda hissedilmeye baglanan Osmanli Devleti'nin donii-
simiinii en iyi resmeden kurumlardan bir tanesi de veziriazamlik kurumu-
dur. Osmanli Devlet'inde sadrazam padisah vekili olarak devlet igerisinde
padisahtan sonra gelen en yetkili kisidir. Sultan I. Murad déneminde vezir
say1sinin ikiye yiikseltilmesiyle, daha kidemli olan vezire "vezir-i azam" de-
nilmistir. Bu unvan Kanuni Sultan Siileyman'in hiikiimdarligina kadar kul-
lanilmistir. Daha sonra, “sadr-1 azam”, "sadr-1 ali" ve "sadaret-penah" ifadeleri,
"vezir-i azam" unvanmn yerini almistir (Pakalm, 1983: 81). Namia sadra-
zamlik mevkiinin 6nemiyle ilgili sunlar1 soylemistir:

Sadrazamlik makami, miilki riitbelerin en biiyiigii ve padisah mansipla-
rimin en serefli ve onde olamdir. Vezirlik kelimesi “yardim” manasinda-
dir. Devlet-i Aliye’nin biitiin islerine nizam ve intizam verilmek hizmeti
ve bu kadar biiyiik isler altinda gizli bulunan sayilamayacak kadar ¢ok
islere, padisah hazretlerinin dikkat etmesi gii¢c oldugundan, o biiyiik ma-
kam sahibini bu"islerin yiiriitiilmesine vekil ederler... O biiyiik riitbe sa-
hibinin sanimin biiyiikliigii herkesten fazla ve itibar1 digerlerinden bin
derece yiiksek olmasinin, isabetli reyi ve begenilen icraatinin makbulii ve
soziiniin ve hiikmiiniin gecler olmasi miihimdir ki, yiiklendigi zor islerin
hakkindan gelmek miimkiin ola... (Naima, t.y.: 414).

Sultan III. Murad déneminde sadrazamlik gorevine getirilen kisiler, II.
Selim doneminde pasa unvanini almis kimselerden segilmistir. III. Murad
doneminden itibaren bu gorevde uzun yillar kimse kalmamistir. Murad'in
saltanatinin ilk yillarinda Sokullu Mehmed Pasa bes yil sadrazamlik yapa-
rak Murad déneminin en uzun siire bu makamda kalan sadrazami olmus-
tur. Sokullu’nun 6liimiinden sonra daha 6nceki padisahlarda goriilmemis
bir durum olarak siirekli olarak sadrazam degisikligi yapilmistir. Bu duru-
mun yasanmasinda 0zellikle sultanlarin ve harem agalarinin etkisi biiytiik-
tiir. Sultanlar ve agalar kendi yanlarinda olan pasalar1 destekleyerek vezir
olmalarinda etkili olmuslardir. Sonrasinda ise ekseriyetle destekledikleri
vezirleri saray igerisinden kimselerle evlendirerek aldiklar1 destek konu-
sunda devamlilik saglamiglardir (Borekgi, 2010: 255). III. Murad tahta ¢ikti-
ginda Sokullu Mehmed Ali Pasa dokuz yildir veziriazamlik gorevini de-
vam ettirmekteydi. III. Murad devlet yonetimini tamamen veziriazamlara
birakmak yerine giicii kendi elinde tutmaya ¢alismistir (Tezcan, 2010: 56).
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Sokullu’yu dogrudan gorevden almak yerine yavas yavas yetkilerini kisit-
layarak ve Sokullu’yu destekleyen devlet adamlarmi azlederek kontrolii
eline almaya ¢alismistir. Mehmed Pasa’ya en yakin isimlerden birisi olan
nisanci Feridun Ahmed Bey 1576 yilinda gorevden azledilmistir. Kapiciba-
sis1 Sinan Aga ve Kethiidas1 Hiisrev agalarda gorevlerinden uzaklastirilan
isimler arasindadir. Pasa'nin Yegeni ayn1 zamanda Budin Beylerbeyi olan
Mustafa Pasa ise 1578 tarihinde idam edilmistir. 1578 Tarihinde Buda’da
¢ok siddetli bir yagmur yagdig: sirada yildirimlar barut kalesini de patlat-
mistir. Meydana gelen biiyiik hasarin sorumlusu olarak Mustafa Pasa gos-
terilerek liimiine karar verilmistir (Kaldy-Nagy, 1990: 649-664).

Sokullu Mehmed Pasa tiim cabalarina ragmen yegeninin 6liimiine en-
gel olamamuistir. Sokullu, Murad doéneminde giiciinii muhafaza etmek igin
¢abalamigsa da bu ¢abasi sonugsuz kalmistir. Sokullu’ya karsi olan kisilerin
de etkisiyle eski gliciinii yavas yavas yitirmeye baglamigtir. Sadrazam tara-
findan yapilan atamalar dahi Padisah tarafindan yapilmaya baslanmistir
boylece Sokullu yavas yavas devre dis1 birakilmistir (Afyoncu, 2009). Sad-
razamlik makaminin etki alani kisitlanmaya basladig1 sirada Padisah ken-
disine hizmet edecek yeni gii¢ odaklar1 olusturmay1 basarmistir (Tezcan,
2010: 100).

Bu noktada Murad, hadim agalar1 etkin olarak kullanmistir. Donemin
en Onemli hadim agalarinin basinda Gazanfer aga gelmektedir. Bu do-
nemde hadim agalar saray igerisinde 6nemli bir niifusa ve zenginlige sahip
olabiliyorlardi. Hadim agalar1 14. Yiizyildan beri sarayda belli gorevlerde
hizmet ediyorlardi. Hatta bazilar1 6nemli devlet gorevlerine getirildi.

Daha onceleri atamalarin yapilabilmesi igin yalnizca sadrazamlarin ¢i-
kardigr buyruldular yeterli olurken III. Murad déneminde durum degis-
migtir. Padisah, devletisleriyle ilgili pek ¢ok hatt-1 hiimayun yayimlamistir.
Bu durum, padisahla yakin iligkiler i¢cinde olan saray musahipleri ve agala-
rin, atamalarda tercih ettikleri kisileri 6nermelerine olanak tanimistir. So-
nug olarak, devlet yonetiminde agalarin ve musahiplerin etkisi artarken,
sadrazamlarin etkisi azalmistir (Fleischer, 1996: 307-308). Ornegin hadim
Mesih Pasga, Sinan Pasa, Hasan Pasa gibi isimler sadrazamliga ytiikselen
isimlerden bazilaridir. Hadim agalarina énemli devlet gorevlerinin veril-
mesi hakkinda Gelibolulu Mustafa Ali hadimlarin es ve ¢ocuklar: olmadig:
i¢in biitlin varliklarinin 6liimlerinden sonra yine devlete geri dondiigiinii
sOylemistir (Tezcan, 2010: 101).

Daha 6nce de bahsedildigi tizere Sultan Murad doneminde bariz bir
hiziplesme goriilmektedir. Sokullu ve onu destekleyenler, sultan ve onun
mahiyeti diger taraftan da bu donemde agik bir sekilde goriilen kadinlarin
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devlet icerisindeki giicii ve destekgileri olarak 0zetlenebilir. Sokullu Meh-
med Pagsanin 6liimiinden sonra Murad kimseyi uzun yillar veziriazamlik
gorevinde tutmamistir. Bunun sebebi muhtemelen vezirlerin uzun yillar
gorevde kalarak daha fazla giiclenmelerini engellemektir. Murad doéne-
minde toplamda yedi farkli Sadrazam goreve getirilmistir. Bu sadrazamlar-
dan Koca Sinan Pasa farkl1 zamanlarda dort defa, Kanijeli Siyavus Pasa {ig
defa, Serdar Ferhat Pasa da iki defa yeniden goreve getirilmistir. Boylece
Murad doneminde toplamda Sokullu'nun 6liimiinden sonra on ii¢ defa
sadrazam degisikligi yapilmistir.
Sokullu Mehmed Ali Pasa (1574-1579)

III. Murad déneminde 1574-1579 yillarinda sadrazamlik yapan Meh-
med Paga, 1505 yilinda Bosna’da diinyaya gelmistir. Mehmed Pasa’nin
Hristiyan ad1 Bayiga’dir. Kanuni Sultan Siilleyman’in tahta giktigr ilk yil-
larda devsirme olarak alinmistir (Afyoncu, 2009). Sokolovig ailesinden ali-
nip devsirilen ilk gocuk Mehmed Pasa degildir. Mehmed Pasa’dan yaklasik
yirmi y1l 6nce ilk olarak Sokolovig ailesinden Hiisver Pasa alinip yetistiril-
mistir (Baykal II, 1981: 20). Mehmed Pasa Kanuni Sultan Siileyman'in hii-
kiimdarliginin son dénemlerinden itibaren, II. Selim'in biitiin saltanat1 bo-
yunca ve III. Murad'm ilk bes yi1linda sadrazamlik yapmis devletin énemli
isimlerinden bir tanesidir. 1565 yilinda sadrazam olan pasa, 16. yiizyilin
ikinci yarisinda siyasi, sosyal ve kiiltiirel agidan derin izler birakmistir. Uy-
guladig1 politikalarin basarisi ve sultanin damadi olmasi II. Selim déne-
minde sadrazamlik gorevini araliksiz devam ettirmesini saglamigtir (Oz-
tuna, 2024: 93-94).

Sokullu Mehmed Pasa, 1562 yilinda II. Selim’in kiz1 Ismihan Sultan ile
biiyiik senlikler esliginde evlenmistir. Ayni giin Selim’in diger kiz1 da Pi-
yale Paga ile evlendirilmistir. Evliligi sonrasinda Osmanli Imparatorlu-
gu'nun yonetimini fiilen {istlenmis ve 6liimiine dek bu roliinii stirdiirmiis-
tiir (Samarcic, 1997: 85). Kanuni'nin Zigetvar Seferi sirasinda vefat: sonrasi,
Sokollu Mehmed Pasa ordunun komutasini alarak kaleyi fethetmistir (Ay-
kut II, 2004: 152). Stileyman'in 6liim haberini II. Selim tahta ¢ikana kadar
gizlemeyi basarmistir (Salis, 1963: 294). II. Selim’in saltanat1 boyunca etkin
bir yonetim sergilemistir. 1568 yilinda Avusturya ile sekiz yil siirecek bir
baris antlagsmas! imzalamasinin ardindan, dikkatini Osmanli'min Asya ve
dogu denizlerindeki egemenligini giiclendirmeye yoneltmistir (Danismend
II, 1971: 376). Bu gergevede, Portekiz'in Hint Okyanusu'ndaki etkinligine
karsi, Osmanli donanmasini Kizildeniz, Umman Denizi ve Basra Korfe-
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zi'nde artirma yoluna gitmis, Hindistan ve Endonezya ile iligkileri gelistir-
meye ¢alismistir. Ayrica, Tunus'u Osmanli himayesine alarak Kuzey Afri-
ka'da etkisini genisletmek gibi bir arzusu vardir.

Ancak, Piyale Paga ve Lala Mustafa Pasa gibi isimlerin etkisiyle 1570
yilinda Divan Kibris'in fethine karar vermistir. Sokollu, bu harekatin Avru-
panin Osmanli'ya kars: birlesmesine yol acacagini ongormiis ancak Lala
Mustafa Pasa'nin 1srar1 tizerine Kibris'a sefer diizenlenmistir (Danismend,
1971: 388). Bu hamlenin ardindan gelen Inebahti Deniz Muharebesi'nde Os-
manli donanmasi agir bir yenilgiye ugramistir (Samarcic, 1997: 255). Bu ye-
nilgiye ragmen Sokollu, Venedik elgisine hitaben, "Biz sizden Kibris" alarak
kolunuzu kestik, siz ise donanmamizi yenmekle yalnizca sakalimizi kesti-
niz; unutmayin ki, kol bir daha yerine gelmez, ama sakal eskisinden de giir
cikar." seklinde tarihe gegen bir soz sarf etmistir. Nitekim bu s6ziin dogru-
lugu kanitlanmis ve Venedik baris talep etmek zorunda kalmistir. Sonra-
sinda Osmanl Donanmasi, Tunus'u Ispanyollardan geri almistir. Sokollu
Mehmed Pasa'nin bu dénemdeki faaliyetleri hem askeri hem de diplomatik
alanda Osmanli imparatorlugu'nun smirlarini genisletmis ve etki alanini
kuvvetlendirmistir.

Pecevi'nin naklettigine gore Mehmed Pasa her gece kendisine Osmanh
Tarihi okuturmus o gece kendisine soruldugunda “Sultan Murad'in Ko-
sova’da sehadetini” okuyun demis ve gozlerinden yaslar siiziilerek kendi-
sine de boyle bir sehadet nasip olmasi i¢in dua etmistir. Pegevi'nin deyi-
miyle “tir-i duas1 hedef-i icabete isabet” etmistir. Ertesi giin ikindi divani
sirasinda kendisinden para isteyen bir evsiz tarafindan hanger ile gogstin-
den yaralanmistir. Fakat kisa siire sonra Mehmed Pasa vefat etmistir. Oliim
tarihi Hasan Beyzade ve Pegevi tarihinde 8 Saban 987 (30 Eyliil 1579) olarak
kaydedilmistir. Cenazesi ertesi giin Eyyiib Ensari'nin tiirbesine defnedil-
mistir. Pasa’nin 6liimii sonrasinda miihrii yas nedeniyle {i¢ giin kimseye
verilmemistir. Ug giiniin sonrasinda kapicilar kethiidasi ile Ahmed Paga’ya
gonderilmistir (Aykut, 2004: 276-280).

Semiz Ahmed Pasa (1579-1580)

Ahmed Pasa Sadrazamlik gorevinde yalnizca alt1 ay kadar kisa bir stire
kalabilmistir. Arnavut asilli olan Pasa’nin devsirme olmadan 6nceki haya-
tiyla ilgili ¢cok fazla bilgi bulunmamaktadir. Devsirme olarak Enderun’da
yetisen isimlerden birisi olan Ahmed Pasanin bilinen ilk gorevi Kapiciba-
siliktir. Sonrasinda ise kendisi Yenigeri Agasi olarak tayin edilmis ve 1561
tarihine kadar bu gorevi stirdiirmiistiir. Yenigeri Agalif1 gorevinden sonra
ise kendisine Rumeli Beylerbeyligi gorevi verilmistir. Riistem Pasa ve Mih-
rimah Sultan’in kizlariyla evlenen Ahmed Pasa bu sayede 6nemli bir niifuz
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elde etmeyi basarmistir. Sonrasinda ise Kubbealt: veziri olan Ahmed Pasa,
Sokullu Mehmed Pasanin oliimiin ardindan Sadrazamhiga kadar ytiksel-
mistir. 13 Ekim 1579 tarihinde ise hastalanip vefat etmistir (Emecen, 2009).

Lala Mustafa Pasa (1580-1580)

Osmanl Tarihinde énemli isimlerden birisi olmay1 basaran Lala Mus-
tafa Pasa tiim omrii boyunca Sadrazamlik gorevi i¢in ¢alisan hirsh isimler-
den birisi olsa da Sadaret Kaymakami gorevinde yalnizca i¢ ay kalabilmis-
tir. Bosnal1 olan Pasa, Kanuni Sultan Siileyman zamaninda devsirme olarak
getirilmistir (Turan, 1958: 552). Mustafa Pasa, Kanuni Sultan Siileyman do-
neminde Enderun'da gesitli gorevlerde bulunmustur. Riistem Pasa’nin is-
tegiyle Sultan II. Selim'in lalas1 olarak tayin edilmistir (Turan, 1958: 553).14
Kibris ve Sirvan'in fethinde gosterdigi basarilarla tanman ve {i¢ ay boyunca
Vekili Saltanat veya Sadaret Kaymakami unvaniyla Sadrazam makaminda
yer almis bir devlet adamidir (Sener, 2015: 89). Koca Sinan Pasa ile arala-
rinda yasanan rekabet Lala Mustafa Pasanin Sadrazamlik konusunda
oniinti kesmistir. Pasa, Sadaret Kaymakamlig1 yaptig1 sirada 7 Agustos
1580 tarihinde vefat etmistir (Kiitiikoglu, 2003).

Koca Sinan Pasa (1580-1582/1589-1591/1593-1595)

Koca Sinan Pasa Sultan Murad déneminin etkin siyasi figiirlerin birisi
olmay1 basarmistir. Kendisi Murad dénemi boyunca {i¢ kez sadrazam ol-
mus sonrasinda ise Sultan III. Mehmed doneminde de sadrazamlik gore-
vini stirdiiriistiir. Sinan Pasa’nin ailesi ve dogdugu yerle ilgili herhangi bir
bilgi bulunmamaktadir. Dénemin kaynaklarinda kendisinin Arnavut oldu-
gundan bahsedilmektedir. Kendisinden 6nce ailesinden iki kisinin devsiri-
lerek saray okuluna alinmasi Sinan Pasa’nin kisa siirede 6nemli vazifelere
gelmesinin ontinii agmistir. Abisi Ayas sayesinde kisa siirede yiikselerek
Kanuni Sultan Siileyman’in Casnigirbasis1 olmustur (ip§irli,2002). Sinan
Pasa’nin Casnigirlik gorevi sonrasinda tasradaki gorevleriyle ilgili ayrintili
bilgiliyi Katip Celebi vermektedir. Pasa saraydan ¢ikip Malatya, Kasta-
monu, Gazze ve Trablus sancaklarinda sancakbeyligi yapmistir. Ardindan
Erzurum, Haleb ve Misir eyaletlerinde Beylerbeyi olmustur (Aycibin, 2007:
301).”* Yemen ve Tunus Fatihi lakaplariyla da anilan pasa zaman igerisinde
diger vezirler ve devlet adamlar1 arasinda kendi riistiinii ispatlamistir. Iran
seferinin baglamasiyla Sinan Pasa Lala Mustafa Pasa’yla birlikte sark ser-
darhigina getirilmistir. Fakat aralarindaki anlagsmazlik neticesinde Sinan

14 Gelibolulu Mustafa Ali'nin Nustername adli eserinde Lala Mutafa Pasa’nin askeri bagarila-
riyla ilgili ayrmntili bilgi bulunmaktadar.

15 Ayritili bilgi i¢in bk. F. Babinger (-G David), “Sinan Pasha Khodja”, adl1 ¢alismasindan
Sinan Pasa’nin kariyerini arsiv belgeleri 1s181nda incelemistir.
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Pasa bu gorevden almmistir (Ipsirli,2002). 1580 yilina gelindiginde ise ken-
disine sadaret miihrii verilmistir. Iki yil sadrazamlik gorevinde bulunan
pasa Iran sahiyla gereken barigi saglayamamasi nedeniyle azledilmistir.
Pasa’nin azlinden 19 giin sonra miihiir Siyaviis Paga’ya verilmistir (Ipsirli,
1999: 137).

Dort yil aradan sonra Pasa Sam Beylerbeyligine getirildi ve Bebylerbeyi
Vakasi sirasinda Siyaviis Pasa’nin azledilmesiyle birlikte Koca Sinan Pasa
1589 tarihinde yeniden Sadrazamlik makamina getirilmistir. Dénemin so-
runlariyla yakinen ilgilenen pasa uzun yillar devam eden Osmanli fran sa-
vasinin bitirecek barisi antlasmasinin imzalanmasini saglamistir (Uzungar-
s1l1, 1988: 63). 1591 tarihinde yeniden azledilerek yerine Ferhad Pasa getiril-
mistir (Ipsirli, 1999: 248-249.) Uciincii kez 3 Subat 1593 tarihinde yeniden
sadaret miihrii kendisine verilmistir (Aykut, 2004: 377-378). III. Murad do-
neminin en 6nemli olaylarindan birisi olan Avusturya savaslar1 Sinan
Pasa’nin {igiincli sadrazamlik donemine denk gelmistir. Savasin baglangi-
cinda Pasa birtakim basarilar elde ettiyse de bu durum uzun stirmemistir.
III. Murad’mn 1595 tarihinde vefat etmesiyle birlikte Sadrazamlik gorevin-
den rakiplerinin etkisiyle azlettirilmistir (Ipsirli, 1999: 443). IIl. Mehmed d6-
neminde iki defa daha sadrazam olan Koca Sinan Pasa besinci sadrazamlig:
sirasinda 25 Rebitilevvel 1004/1595te vefat etmistir (ip@irli, 1999: 541-542).

Siyavus Pasa (1582-1584/1586-1589/1592-1593)

Kanijeli Siyavus Pasa, III. Murad’'in saltanat: sirasinda ii¢ donem sad-
razamlik yapmustir. Nereden geldigiyle ilgili kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte aslen Hirvat yahut Macar asilli oldugu diisiiniilmektedir. II. Selim
doneminde hazine kethiidasi1 ve biiyiik mirahur gorevlerine getirilmistir. II.
Selim Siyavus Pasa’ya ¢ok kiymet vermis ve onemli devlet gorevleriyle
onurlandirmistir (Onal & Afyoncu, 2017: 57). 1574 yilinda III. Murad'in
tahta ciktig1 sirada Rumeli Beylerbeyi iken II. Selim ve Nurbanu Sultan’in
kizlar1 Fatma Sultan ile evlendirilmistir (Sahin Allahverdi, 2020: 17). iran
Seferi sirasinda Koca Sinan Pasa’nin 1580 tarihinde savasa gitmesiyle bir-
likte Siyavus Pasa sadaret kaymakami gorevline getirilmistir. Iran’la yapil-
mas1 beklenen baris antlasma gerceklesmeyince 1582 tarihinde Koca Sinan
Pasa sadrazamliktan alinarak sadaret miihrii Siyaviis Pasa’ya verilmistir.
Pasa Sadrazam olduktan sonra Iran seferine gitmemis sark seferi serdarli-
gina Ferhad Pasa getirilmistir (Baykal II, 1981: 86).

Ozdemiroglu Osman Paga, 1584 tarihinde Kirrm Hani Mehmed Gi-
ray’in baslattigi isyam bastirdiktan sonra geri donmiistiir. Bu doniisti bir
tehdit olarak goren Siyavus Pasa Osman Pasa’y1 itibarsizlastirmak icin bazi
faaliyetlere girismistir. Fakat bu girisimi neticesiz kalmis ve sadaret miihrii
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kendisinden alinarak Osman Pasa’ya verilmistir. Bu olaydan sonra ikinci
vezir olarak gorevine devam eden Siyavus Pasa, Osman Pasa'nin bir sefer
sirasinda 6liimii tizerine 1586 yilinda tekrar sadrazam olmustur. Beylerbeyi
Vakasi sonrasi sadaretten azledilen Siyavus Pasa, kisa bir siire sonra 1592
yilinda {igiincii kez sadrazam olarak atanmistir. Gérevinden sonra emek-
liye ayrilan Pasa, 1602 yilinda hayatini kaybetmis ve kendi adina yaptirdig:
tiirbeye defnedilmistir (Ak,2009)

Ozdemiroglu Osman Paga (1584-1585)

1584-1585 tarihlerinde sadrazamlik gérevine getirilen Ozdemiroglu
Osman Pasa 16. Yiizyil Osmanl tarihinin 6nemli devlet adamlarindan bir
tanesidir. Cerkes asilli Ozdemir Pasa'nin oglu olan Ozdemiroglu Osman
Pasa 1527 tarihinde Misir’da dogmustur (Cergi, 1996: 478). 1560 yilinda ilk
onemli gorevine getirilen Paga Misir sancak beyligi ve Hac emirligi gorevini
i¢ y1l boyunca siirdiirmiistiir. Bu gorevinden sonra ise Habes sancak bey-
ligine getirilmistir (Ipsirli, 1999: 146). Yedi y1l Habes sancakbeyligi yaptik-
tan sonra II. Selim déneminde 1568 tarihinde Yemen beylerbeyligine geti-
rilmigtir. 1576 tarihinde ise Diyarbakir beylerbeyligine tayin edilmistir. Lala
Mustafa Pasa ile yakin olan Ozdemiroglu Osman Pasa Iran seferi bagladik-
tan sonra seferin serdar1 olan Lala Mustafa Pasa Osman Pasa’y1 sefere dahil
etmistir. Boylece Sirvan ve Dagistan beylerbeylik gorevi baglamistir. Iran
savaglari sirasinda 6nemli basarilar elde eden Ozdemiroglu Osman Paga bu
basarilar neticesinde Sultan III. Murad tarafindan Siyaviis Pasa yerine Sad-
razam olarak tayin edilmistir. Sadrazam olarak [ran savaslarina katilan
Pasa Tebriz'i fethetmistir. Savas devam ederken hastalik sebebiyle 1585 ta-
rihinde vefat etmistir (Cigek,2007). Osman Pasa’nin oliimiinden sonra sa-
daret makami yaklasik bir ay kadar doldurulamamastir.

Hadim Mesih Mehmed Pasa (1585-1586)

Yalnizca dort ay sadaret makaminda bulunan Mesih Pasa'nin hayati-
nin ilk yillarma dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Enderun’da egi-
tim alan pasa bir siire hazinedarbasilik gorevinde bulunmustur (ipgirli,
1999: 146). Hazinedarbasilik gorevinden sonra Kubbealt: vezirligine getiril-
mistir. Siyavus Pasa’nin azlinden sonra Ozdemiroglu Osman Pasa sadra-
zam oldugunda Mesih Pasa’da sadaret kaymakamligina getirilmistir (De-
niz,2019). Iran Seferi sirasmda Ozdemiroglu Osman Bey’in vefatindan
sonra Sultan III. Murad sadaret miihriinti Hadim Mesih Pasa’ya vermistir
(Aykut II, 2004: 328). Ancak gorevi sirasinda yaptig: tayinler ve aziller ne-
deniyle azledilmistir (ipgirli, 1999: 165). 1592 tarihinde de hastalanarak ve-
fat etmistir. Mesih Pasa’nin vefatindan sonra yukarida detayl olarak bah-
sedildigi {izere Siyavus Pasa ikinci defa 1586-1589 tarihlerinde sadrazam
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olmustur. Ayni sekilde Koca Sinan Pasa’da Siyavus Pasa’dan sonra ikinci
defa 1589-1591 tarihlerinde gorev yapmustir.

Serdar Ferhad Pasa (1591-1592)

Arnavut asilli olan Ferhad Pasa Enderun’da yetismis devlet adamlarin-
dandir. Hayatinin ilk dénemlerine dair herhangi bir bilgi bulunmamakta-
dir (Uzungarsili, 1988: 346). Kanuni Sultan Stileyman’in son dénemlerinden
itibaren cesitli gorevlere getirilmistir. Ardindan mirahurluk ve yeniceri
agaligma getirilmistir. Yeniceri agalif1 gorevinden sehzade Mehmed’in
stinnet diigiinii esnasinda ¢ikan kargasa nedeniyle azledilmistir (Baykal,
1981: 66). 1582 tarihinde ise Rumeli beylerbeyligine getirilmistir (Ipsirli,
1999: 138). Iran Seferleri boyunca nemli bagarilar elde eden Serdar Ferhad
Pasa Koca Sinan Pagsa’min azli sonrasinda III. Murad'in emriyle sadaret
miihrii Serdar Ferhad Pasa’ya gonderilmistir (Ip@irli, 1999: 249). Sekiz ay
siiren ilk sadrazamlik gorevi yenigeriler ve Erzurum halki arasinda yasanan
sorunlar sebebiyle 1592 tarihinde azledilmistir (Ipsirli, 1999: 265). Sultan III.
Mehmed doneminde ikinci defa sadrazamlik makamina getirilen Pasa
ikinci sadrazamlig1 sirasinda Koca Sinan Paga’nin iftiralar: neticesinde 1595
tarihinde idam edilmistir (1p§irli, 1999: 529).

16. Yiizy1l Sonunda Kadin Sultanlarin Devlet igindeki Rolii

Hiirrem Sultan Osmanl Imparatorlugu'nda "Kadinlar Saltanat1” olarak
bilinen dénemin Onciisii olarak kabul edilmektedir. Hiirrem Sultan ile bas-
layan ve gelini Nurbanu Sultan'in resmiyet kazandirdig1 bu donem, sonraki
kadin figiirler arasinda entrikalarin yogunlasmasiyla tarih kitaplarinda
"Kadinlar Saltanat1” olarak adlandirilan bir dénemi baglatmistir. 16. yiizy-
lin son geyreginde yani Sultan Murad déneminde etkin bir role sahip olan
kadimnlarin basinda sultanin annesi Nurbanu Sultan gelmektedir. II. Se-
lim’in hasekisi olan Nurbanu Venedikli idarecisi Nicolo Venier’le Baffo ai-
lesinden Violante'nin kizi olup 1537’de Barbaros Hayreddin Pasa tarafin-
dan esir edilerek saraya getirilmistir. II. Selim 1543’te sehzade sancagina
gitmek lizere saraydan ayrildiginda Nurbanu Selim’in haremine dahil edil-
mistir (Peirce, 2012: 127). Hiirrem Sultanla birlikte sehzade annelerinin san-
caga gonderilmemeleri meselesi Nurbanu Sultant 6n plana ¢ikartan en
onemli meselelerdendir. Sultan Selim’in tek erkek cocuk politikas1 Nur-
banu Sultan1 haremde daha da 6nemli bir isim haline getirmistir (Kara,
2010b: 48). 1562’de oglu Murad’in veliaht ilan edilmesi ve 1574 te tahta ¢ik-
masiyla Valide Sultan unvanini alan Nurbanu, harem igerisinde daha da
giiclii bir isim haline gelmistir (Kayaalp, 2020: 10). Bununla birlikte Sultan
Murad doneminde yasanan bazi degisiklikler de kadinlarin giiciinii ve si-
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yasi etkilerini arttirmistir. Osmanli Imparatorlugu'nda, III. Murad'in hii-
kiimdarhigimna kadar padisahin annesi, egleri ve cariyeleri, Eski Saray'da ika-
met ederken, padisahlar devlet islerini Topkap1 Saray1 olarak bilinen Saray-
1 Cedide'de yiiriitiiyorlardi. Ancak III. Murad zamaninda, padisahin ailesi
Eski Saray'dan Topkap: Sarayi1na tasindi. Bu durum, haremin siyasi gii¢
tizerinde daha fazla etkili olmasina olanak saglamistir (Aslan, 2011: 3).

Nurbanu Sultan'in haremdeki etkisinin artmasinda, oglu III. Murad'in
kendisine duydugu derin sayginin biiyiik bir pay1 vardir. Bu sayede, valide
sultan unvani, sarayda yiiksek bir prestij ve hanedan igerisinde gticlii bir
konum kazandi. Nurbanu'nun hem saraydaki aile tiyeleri hem de devletin
st diizey yetkilileri nezdinde yiiksek meblaglara ulasan harglik almasi gii-
cliniin bir kanit1 olarak gortiliir. Giinliik olarak kendisine gozdeyken 1000
akge verilirken oglunun sultan olmasiyla birlikte bu miktar iki katina ¢ikar-
tilmistir (Kayaalp, 2020: 32). Nurbanu Sultan'in Venediklilerle olan yakin
siyasi ve diplomatik iligkileri, biiytikel¢i raporlarinda detayl bir sekilde yer
alir. 1583 yilinda, Venedik senatosu, ona yaptig1 hizmetler nedeniyle 2000
Venedik altin1 degerinde bir hediye gondermeyi kabul etmisti. Bagska bir
raporda, Girit'e yonelik olas1 bir Osmanli saldirisin1 engelledigi ve Kapta-
niderya Kilig Ali Pasa'y1 Venedik'e savas agmama konusunda ikna ettigi
belirtilmektedir. Ayrica, Fransa'nin ana kralicesi Catharine de Médicis ile
mektuplagmalar yaptig1, bu yazigsmalarda iki saray arasindaki iligkilerin
giiclendirilmesi ve ticari anlagmalarin yenilenmesi gibi konularin ele alin-
dig1 bilinmektedir. Nurban, kisisel islerinde Yahudi asilli Kira Ester Han-
dali'yi kullanmis (Kayaalp, 2020: 61) ve Naksa Diikii Joseph Nassi ile mali
iligkiler i¢inde olmustur. Bu baglantilar, onun Yahudi asilli olduguna dair
sOylentilerin yayilmasina neden olmus olabilir. Saraydaki yakin gevresi
arasinda Babiissadde Agasi1 Gazanfer Aga, musahibi Semsi Pasa ve Manisa
doneminden beri yaninda olan haremin etkili figiirleri Canfeda Hatun ve
Raziye Kadin bulunmaktadir. Osmanli sultanlarinin siyasi etkileriyle ilgili
pek c¢ok kaynak ve belge bulunmaktadir Nurbanu Sultan’in adi da baz:
onemli belgelerde ge¢mektedir bunlar arasinda Venedik bailolar ve elgiler
bulunmaktadir. Diplomat ve el¢gilerden birkag tanesi su sekildedir; Marino
Cavalli (1560), Jacopo Soranzo (1566), Jacopo Ragazzoni (1571), Andrea Ba-
doaro (1573), Costantino Garzoni (1573), Marcantonio Barbaro (1573), Paolo
Contarini (1583) ve Gianfrancesco Morosini (1585) ile Fransa'nin Babiali Bii-
yiikelcisi Jacques de Germigny (1579). Bu isimler Sultan’in etki alanina ka-
nitlar niteliktedir.

Nurbanu Sultan'a vefatinda da yasarken oldugu gibi essiz bir saygi
gosterilmistir. Osmanli padisahlar1 annelerinin cenazelerinde sarayda kalip
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torene katilmazlardi. Murad annesinin cenaze toreni i¢in Fatih Camii'ne yii-
rityerek ve gozyaslari icinde cenaze torenine eslik etmistir. Fatih Camii sa-
raydan en uzak sultan camilerinden biri olarak segilmis boylece Nurbanu
sultan igin torene katilan binlerce insanin duasini alinmistir (Peirce, 2012:
189).

Murad déneminde en az Nurbanu Sultan kadar etki alanina sahip olan
bir diger isim Sultan’in hasekisi Safiye Sultandir. III. Murad'in Safiye Sul-
tan’a nikah kiyip kiymadig1 konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir. Ve-
nedik kaynaklarinda nikah kiyilmadig: belirtilirken (Peirce, 2012: 132) d6-
nemin miielliflerinden Selaniki ve Gelibolulu Mustafa Ali Safiye sultandan
Murad’in nikahli esi olarak bahsetmektedirler (Fleischer, 1996: 307). III.
Murad donemi, bu iki kadinin Sultan tizerindeki hakimiyet miicadelesiyle
sekillenmistir. Murad Safiye Sultan’in soziine ne kadar hiirmet etse de bii-
ylik olgtide annesi Nurbanu Sultan’in etkisi altinda kalmistir. Venedik kay-
naklarinda Arnavut asilli oldugundan bahsedilen Safiye Sultan 1563 yi-
linda Murad’a takdim edilmistir. 1574 yilinda ise Sehzade Mehmed’i diin-
yaya getirmistir.

III. Murad’in 1575te tahta ¢ikmasiyla birlikte Safiye Sultan ve Nurbanu
Sultan arasindaki gerilim baglamigtir. Nurbanu Sultan’in yaninda yer alan
isimlerden kizlar1 Ismihan ve Gevherhan ile Kanuni Sultan Siileyman'mn
kizi Mihrimah Sultanlar, Safiye Sultan'in padisah nezdinde itibarini kaybet-
mesi i¢in ugrasmislardir (Akyildiz, 2008).

1583 yilinda Nurbanu Sultan’in Sliimiiyle birlikte artik haremdeki en
glicli isim Safiye Sultan olmustur. Sultan Murad'in devlet isleriyle ¢ok
fazla alakadar olmamasi ve Nurbanu Sultan’in liimiiyle gii¢ tamamen Sa-
fiye sultanin eline ge¢mistir. Safiye sultan giice ulastiktan sonra kendisine
karg1 olan vezirleri ve devlet adamlarini birer birer gorevden almaya basla-
mustir (Refik, 2023: 80). Canfeda ve Raziye Kadin gibi isimler de onun ya-
ninda yer almiglardir (Kara, 2010b: 69). Babiissadde Agas1 Gazanfer Aga ve
Bostancibast Ferhad Aga gibi 6nemli destekgcilere sahip olan Safiye Sul-
tan'in sahip oldugu sinirsiz giig, sadrazamlar ve diger devlet adamlarini ra-
hatsiz etmistir.

Safiye Sultan’in da giicii i¢ siyasetle sinirh degildir. O da Nurbanu Sul-
tan gibi dis siyasette oldukca aktif bir rol oynamistir (Refik, 2023: 84). Or-
negin, 1593'te Ingiltere Kralicesi I. Elizabeth, Safiye Sultan'a miicevherlerle
stislenmis bir portre géndermistir. Safiye Sultan da karsilik olarak kraligeye
simli bir kumagtan iki giysi, bir kemer ve silme altin islemeli iki mendili
hediye olarak gondermistir. Bu karsilikli hediyelesme, Safiye Sultan'in va-
lide sultanlig1 déneminde de devam etmistir. Ingiltere'nin Istanbul elgisi
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Edward Barton'un Sultan’a verdigi hediyeler ise onun Istanbul'daki atama-
larda 6nemli bir rol oynamustir (Skilliter, 1965: 148). Safiye Sultan, dis poli-
tikada Venedik yanlisi bir tutum sergileyerek, kaymvalidesi Nurbanu Sul-
tan'm izinden gitmistir. Venedik Balyosu olan Matteo Zane’nin raporunda
Safiye Sultani hog tutmanin kendi yararlarma oldugunu belirtmistir (Onal
& Afyoncu, 2017: 234). Venedik elgilerinin raporlarina gore, Safiye Sultan'a
verilen riisvetler ve hediyeler, onun Venedik'e olan destegini pekistirmistir.
Sultan'in yardimiyla agsmistir. Safiye Sultan, elgiliklerle iletisimini Yahudi
kokenli yardimast Kira kadin Esparanzo Malchi tizerinden yiirtitmiistiir.
Esparanzo, riigvetlerle biiyiik bir servet kazanmistir ancak 1600'de ¢ikan bir
isyanda ogullariyla birlikte oldiirtilmiistiir. Safiye Sultan oglu III. Meh-
med’in 1595’te tahta ctkmasiyla birlikte daha fazla etki alanina sahip olmus-
tur. Safiye Sultan harem agalari, vezir yahut veziriazam olan kendi damat-
lar1 ve kira kadinlar araciligiyla kurdugu iliskilerle devleti yonetmistir. III.
Mehmed donemiyle birlikte artan isyanlarda, Valide Sultan ve ekibi sorun-
larin temel sebebi olarak gosterilmektedir. III. Mehemed ise annesi Safiye
Sultan’mn artik siyasete karigmayacagina dair isyancilara sozler vermistir
(Ocakagan, 2016: 89). Safiye Sultan, III. Murad déneminde biiyiik dlgiide
Nurbanu Sultan’in golgesinde kalmigsa da Valide Sultan’in 6liimii ve oglu
Mehmed’'in tahta ¢ikmasiyla birlikte Osmanli siyasetinde dnemli bir figiir
olmay1 basarmustir. Sekiz yil tahtta kalan sultan IIT. Mehmed’in 1603 yilinda
oltimtiyle birlikte torunu I. Ahmed’in kendisini eski saraya gondermesiyle
glciinii tamamen kaybetmistir (Danismend III, 1972: 231).

III. Murad’in Kisiligi ve Seyh $iica ile Arasindaki Bag

Murad, Gelibolulu Mustafa Ali'nin anlatimina gore orta boylu, kumral
glizel konusan ve tasavvufla ilgilenen bir kisidir (Cergi, 1996: 137). Selaniki
ise sultan1 "hub suretlii, agik kaslu, kara gozlii, deirmi kumral sakallu’, orta boylu
olarak tasvir etmektedir (ipgirli, 1999: 427).

Murad ciilusuyla birlikte Manisa’ya gidisinden sultan oldugu ilk yil-
lara kadar Safiye Sultan’a baglh kalmistir. Ancak padisah olduktan sonra
annesinin ve kardeglerinin de etkisiyle yeniden cariyelerle ilgilenmeye bas-
lamistir. Murad’in iki oglundan biri olan Mahmud'un vefat etmesiyle bir-
likte tek varis oglu Mehmed’in kalmas1 annesinin ve kardeglerinin 1srarmi
aciklar niteliktedir (Emecen, 2023: 69). Zaman igerisinde Murad’in cariye-
lere olan ilgisi daha da artmistir ve cariyelerinin sayisiyla ilgili gesitli riva-
yetler bulunmaktadir. Pegevi tarihinde konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyle-
migtir.
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Padisahin, eglence toplantilar: yapildig: her giin ikinci namazini kildik-
tan sonra kalkip haremine gider ve bugiiniin de boyle hos gectigi icin yiice
Tanr1'ya siikiirler ederdi. Padisahin kadnlara olan diiskiinliigii o kadar
asiriydi ki, hareminde yatagina aldigr hasekilersn sayisi bazen kirka yak-
lagir, bazen de kirkr asard: (Baykal II, 1981: 3).

Murad tahta giktiktan sonra babasi II. Selim gibi devlet islerini tama-
men veziriazamlara birakmamaist: lakin biiytiik 6lgiide etrafindaki kadinla-
rin ve musahibelerinin etkisinde kalmistir. Eglenceye diiskiin olan sultan
giliniinii saray soytarilarla ve cticelerle gecirmistir (Uzungarsili, 1988: 44).
Yirmi bir y1l Osmanli Devleti'ni yoneten Murad genel itibariyle saraymnda
kapal1 bir hayat stirmeyi tercih etmistir. Padisahliginin ilk donemlerinde
Cuma namazlarina ¢ikmigsa da sonrasinda bu adeti de birakmasi elestiri-
lere neden olmustur (Cergi, 1996: 239). Sairlik ve hat sanati konusunda ba-
saril1 olan sultan silah kullanmay1 ve ata binmeyi de severdi. Siirlerinde ise
“Muradi” mahlasmi kullanmistir (Alvan, 2014: 34). Kitaplara ve diinya ta-
rihine merakli olan sultan kitap gevirileri yaptirarak kendi kiitiiphanesini
kurmustur (Faroghi, 2016: 635). Amerika'nin kesfiyle ilgili olarak Mehmed
Suudi'nin Tarih-i Hind-i Garb, Feridun Bey’in hazirladig1 Fransa Tarihi,
Seyfi Celebi'nin Asya Hakanlig1 sultanin hazirlattig1 eserlerden bazilaridir.
Bununla birlikte altinlarla bezenip minyatiirlerle zenginlestirilen eserlere
karg1 da ayr1 bir meraki vardir. Sultanin kitaplara ve okumaya olan sevgisi
neticesinde 1579-1590 yillar1 arasinda 6nemli pek ¢ok nadide eser iiretilmis-
tir. Onceki yillarda baglanip sonrasinda yarim kalan eserler de Sultan Mu-
rad’in istegiyle tamamlanmistir. Seyyid Lokman’in tamamladig: tarih ki-
tab1 olan Ziibdetii’t-tevarih bu kitaplardan birisidir (Fetvaci, 2013: 46).

Sultan culiisiinden itibaren hayir eserleri yaptirmaya da 6zen goster-
mistir. Kabe duvarlarini yaptirarak, Harem-i Serif’i korumak i¢in su yolla-
rii1 temizletmistir. Medine’de bir medrese ve imaret yaptirdig: hayir isle-
rinden birkag tanesidir (Faroghi, 2024: 183-184).

Sultan Murad hayati boyunca farkl tarikatlardan kimselerle goriismiis
ve mektuplagsmistir. Tlk seyhi olan Seyh Siica hakkinda hiinkar seyhi ol-
dugu ve Seyh Saban-1 Veli'nin halifelerinden oldugu sdylenmektedir. Padi-
sahtan istifade ettigi ve padisah sayesinde biiyiik bir zenginlige sahip ol-
dugu diistincesiyle Pegevi tarafindan elestirilmistir (Baykal II, 1981: 30).
Murad sefer kararlarindan siyasi atamalara kadar ¢esitli konularda seyhine
danisarak hareket etmistir. Daha sehzadelik yillarinda Manisa kazasmin
avariz vergisini seyhin ricasi tlizerine almamuistir. Sonrasinda ise vergiyi
tiimden kaldiramayacagini sOyleyerek 6zel olarak kimler igin vergi muafi-
yeti istiyorsa soylemesini istemistir.
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Benuin sa‘atetuin, “Magnisa ‘avarizin bu yil afv eylen!” deyu”buyur-

missiz. Benuin sa’atletuin, ma’luin-1 serifinuzdui, beytu’l-malui simdi

muzayakast var- dur. Cuinle afv olunicak bir dahi degul mi? Fe'emma’

hatir-1 serifinuZ icuin birkag kurdy tezkere eylen; bu yil anlardan alinma-

sin. Bakisiz, a’lamsiz; beytu’l-male dahi lazim idugi ‘ilm-1 serifuiiuz

muhitdut, sa‘adetuin (Felek, 2014: 233).

Yine benzer bir 6rnek 1580 yilinda Semiz Ahmed Pasa’nin vefati son-
rasinda yasanmuistir. Bu sefer Sultan seyhinden yeni veziriazamin kim ola-
cag1 konusunda bir tavsiye istemistir.

Hala vezir-i azamlik Sinan Pasa’ya viriliib sefere gondermek mi miina-
sibdiir, yohsa Mustafa Pasa’ya m1 miinasibdiir? Akliniz mucibince be-
yazn idesiz. (Felek, 2014: 268).

Murad sehzadeliginden beri dinine bagli bir sekilde yasamistir ve ken-
dini tamamen dine adayip omriinii bu sekilde tamamlamak gibi bir arzusu
vardir hatta Osmanl neslinden gelmesini bir talihsizlik olarak goriip tama-
men fukara olarak yasamanin hasretini ¢ekmistir. Kitabii’l-Menamat'ta sey-
hine yazdig1 mektuplardan birinde bu 6zlemini su sekilde dile getirmistir:

Bana patisahlar suluk: ve begler suluki gerekmez. Asiklar, gedalar ve
Hazret-i Hakk'in cemalin daima” muSahadede ve istigfarda olanlarin
suluk: gerekdut, benuin saatletuin.

Muinkin olsa saltanat: terk edup bas acuk, yalin ayak rutbem arayup git-

sem, huzurumda olsam! Amma’ o son palisahligi biraguruz gibi. Kani

huzui sa’adetuin? (Felek, 2014: 61-240).

Murad’in seyhine yazdig1 1858 mektubun derlemesiyle olusan Kitabii'l-
Menamat’dan sultanin i¢ diinyas1 ve donemin bazi olaylariyla ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Murad’in kaleme aldig1 eserler ise sunlardir: Muradi Divam
Tiirkce kaleme alinmisg bir eserdir. Farsca Divan, Esrar-Name, Fiitiihat-1 Ra-
mazan bilinen eserleri arasindadr.

Sonug

Sultan III. Murad donemi (1574-1595), Osmanli imparatorlugu'nun si-
yasi ve kurumsal yapisinda onemli degisimlerin yasandig: bir dénem ola-
rak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu ¢alismada incelenen gii¢ dinamikleri, impa-
ratorlugun geleneksel yonetim anlayisindan bir kopusu isaret etmektedir.
Haremin siyasi etkisinin belirgin bir sekilde arttig1 bu donemde, Nurbanu
Sultan ve Safiye Sultan gibi giiclii kadin figiirler, ic siyasette ve dis politi-
kada etkin roller iistlenmislerdir. "Kadinlar Saltanati" olarak adlandirilan
bu dénemde, Osmanli diplomasisinde yeni bir boyut ortaya ¢ikmis ve ha-
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rem uluslararasi iliskilerde bir aktor haline gelmistir. Veziriazamlik maka-
minin istikrarsizlagmasi, III. Murad déneminin bir diger 6nemli 6zelligidir.
Sik sik degisen veziriazamlar, merkezi otoritenin zayiflamasimna ve saray ici
hiziplesmelerin artmasina yol agmistir. Sokullu Mehmed Pasanin 6liimiin-
den sonra yasanan bu istikrarsizlik, devlet yonetiminde bir bosluk yaratmig
ve bu boslugu doldurmak igin saray igi ve dis1 aktorlerin miicadelesine
sahne olmustur. Sultan III. Murad'in kisisel egilimleri ve yonetim anlayzsi,
devlet isleyisini derinden etkilemistir. Sultanin Seyh Siica ile olan yakin ilis-
kisi, manevi liderlerin siyasi kararlardaki etkisini artirmis, devlet yoneti-
minde dini ve mistik unsurlarin agirlik kazanmasina yol agmistir. Ayni za-
manda, sultanin sarayda kapali bir yasam stirmesi, devlet islerinin ytirtitiil-
mesinde yeni mekanizmalarin gelismesine neden olmustur. Bu déonemde
Osmanli Imparatorlugu'nun dis politikasinda da énemli degisimler yasan-
mistir. fran'la uzun siiren savaglar ve Avrupa devletleriyle iliskiler, impa-
ratorlugun kaynaklarini zorlamais ve yeni stratejilerin gelistirilmesini gerek-
tirmistir. Diplomasinin 6nem kazanmas: ve farkli aktorlerin dis politika sii-
reclerine dahil olmasi, Osmanli devlet geleneginde yeni bir dénemin bas-
langicina isaret etmektedir. III. Murad'in kiiltiir ve sanata olan ilgisi, bu do6-
nemde onemli eserlerin ortaya ¢ikmasimi saglamigtir. Sultanin tegvikiyle
hazirlanan tarih kitaplari, minyatiirler ve edebi eserler, Osmanl kiiltiir ha-
yatinin zenginlesmesine katkida bulunmustur. Bu kiiltiirel atmosfer, ayni
zamanda devlet yonetiminde de yeni fikirlerin ve yaklasimlarin gelisme-
sine zemin hazirlamistir.

Haremin siyasallasmasi, veziriazamlik kurumunun zayiflamasi, dini
ve mistik unsurlarin devlet yonetiminde agirlik kazanmasi ve dis politi-
kada yeni aktorlerin ortaya ¢ikmasi, Osmanli devlet yapisinda kokli degi-
simlerin baslangicini olusturmustur. Bu ¢alisma, III. Murad donemindeki
gii¢ dinamiklerini inceleyerek, Osmanh Imparatorlugu'nun kurumsal ve si-
yasi doniistimiiniin daha iyi anlasilmasina katk:i saglamay1 amaglamistir.
Gelecek calismalar, bu donemdeki degisimlerin uzun vadeli etkilerini ve
Osmanli modernlesme siirecindeki roliinti daha detayli incelemelidir.
Ozellikle, bu dénemde baglayan déniisiimlerin 17. ve 18. yiizyillardaki Os-
manli reform hareketlerine nasil zemin hazirladigy, iizerinde durulmas: ge-
reken Onemli bir arastirma konusudur.
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Elinizdeki bu kitap, “Cagdas Yaklasimlar Odaginda Toplum
ve Kltir Arastirmalari” serimizin besinci kitabidir. Bu seri-
nin amaci, toplum ve kdltiir alanindaki akademik ¢alisma-
lari desteklemek, bu konulardaki tartismalara katkida bu-
lunmak ve farkl perspektifleri bir araya getirerek zengin
bir bilgi kaynagi sunmaktir. Kitapta yer alan bélimler, ta-

rihsel, dilsel ve sosyolojik incelemelerden edebiyat analiz-
lerine, folklorik calismalardan kulttirel kimlik tartismalarina
kadar genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Birbirinden de-
gerli 16 sosyal bilimcinin farkli calisma alanlari ile ilgili
katki sunduklari elinizdeki bu kitapta dil, edebiyat, halk bi-
limi ve tarih alanlarinda keyifle okuyacaginizi distindiigu-
muz toplam 16 b&lim yer almaktadir.




